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UOT 1 (091)

SUSA VO QARABAG M.F.AXUNDZADONIN (AXUNDOVUN)
FOLSOFI VO YARADICILIQ IRSINDO

ITham Mammadzada
falsofa elmlori doktoru, professor

Xiilasa. Susanin vo Qarabagin bu giin bizim {igiin no demak oldugu hamiya aydindir. Tabii Ki,
bu anlamanin siyasi, iqtisadi, madani va digar aspektlori vardir vo onlarin dork edilmasi miihiim va
zoruridir. Bu baximdan filosoflar ii¢lin Susa vo Qarabag maarif¢iliyimizin bir pargasi kimi qabul
edilir. Toacciiblii deyil ki, Susa Azorbaycanin modoniyyst paytaxti kimi gobul edilmokdadir.
Qarabag — XVIII asrdo Qazaxda dogulmus, Susada foaliyyst gostormis boyiik sair vo dovlot xadimi
Molla Ponah Vagqif, sairo vo Qarabag xan1 Mehdiqulu xan Cavansirin qiz1, Ibrahimxolil xanm
novasi Xursidbanu Natovan, Nocof bay Vozirov, Obdirrohim boy Haqverdiyev, Yusif Vozir
Comonzominli, O©hmoad bay Agaoglu, dahi Azarbaycan bastokari, miisolman Sargindos ilk operanin
miiallifi Uzeyir boy Hacibayli, sovet dévriindo iso maarifcilik anonesini davam etdiron Ziyoddin
Goylisov, Zakir Mammoadov kimi moshur filosoflarla da bagli olmusdur. Qarabag. 210 illik
yubileyini geyd etdiyimiz Nuxada (indiki Soki) anadan olmus, taninmis Azorbaycan filosofu vo
yazigist M.F.Axundzadonin yaradiciligi da Qarabag vo Susa ilo six bagl idi.

Acar sozlar: maarifcilik, falsafi irs, yaradiciliq, Susa.

HIYIIA U KAPABAX B ®PUJIOCO®CKOM U TBOPYECKOM
HACJIEJANU M.®.AXYH/3AE (AXYH/1OB)
Nabxam Mamensane
TOKTOp puniocodckux Hayk, mpodeccop

Pe3rome. Uto 3nauar ceroans s Hac Lllyma u Kapabax, nonstHo kaxxaomy. EcrecTBenHo, B
9TOM MOHUMAaHUM HMEIOTCA MOJIUTUYECKUE, SKOHOMHYECKHUE, KYJIbTYpPHbIE M WHBIE MOMEHTHI,
KOTOpbIE Ba)KHO U HYXHO OCMBICIATH. [ ¢punocodos B 3Tom nepeuncinenun lllyma u Kapabax
BOCIPUHUMAIOTCA Kak yacTh Hamiero [IpocBemienus u npocetutensctBa. Hemapom Ilymry mbl
BOCIIPMHMMaeM Kak KyJIbTypHYIO ctoiuny AsepOaiikana. B Kapabaxe poamnuch u TBOPHIU
BEIMKUN MOA3T U rocynapcrBeHHblil nestenb XVIII Beka, poausmnmiics B Kazaxckom paiione, HO
ctaBmuii Tem, kemM oH ctan B lllyme, Momna Ilsnax Barud, mostecca m moub mociemHero
kapabaxckoro xaHa MexTtukynu, BHyuka MOparum Xanun xana XypmynOany Harasan, Hamxad
6eit Besupos. C Kapabaxom Obimm cBsizanbl U FOcud Besup Uemensemunnu, Axmen Oeit Araoriy,
V3enp Oex I'amxunOexkoB BenuKH a3epOaliyKaHCKUM KOMIIO3UTOp, aBTOpP IEPBOM oOmephl Ha
MycylbMaHCKOM BocToke, a B coBeTckoe BpeMsi Takue HM3BeCTHbIE (PMIOCO(BI, MPOAOIDKAIOIINE
IIPOCBETUTENBCKYIO Tpaauluio Kak 3usanuH I'eromes, 3akup Mamenos. C Kapabaxom u Ilymoit
cBsi3aHO TBOpYecTBO M M.D.AXyH/3a/le U3BECTHOrO azepOailjpkaHckoro ¢uiocoda M mucarens,
ponusiierocs B Hyxe (ubine Lllexn), 210-neTrue KoTOporo Mbl CErofHsl OTMEYAEM.

KuroueBblie ciioBa: npocsenienue, puiaocodcekoe Hacneaue, TBopuectso, Hlymra.

SHUSHA AND KARABAKH IN THE PHILOSOPHICAL AND CREATIVE
HERITAGE OF M.F. AKHUNDZADE (AKHUNDOV)
Ilham Mammadzade
doctor of philosophy, professor

Summary. What Shusha and Karabakh mean for us today is clear to everyone. Naturally, in
this understanding there are political, economic, cultural and other points that are important and
need to be comprehended. For philosophers in this enumeration, Shusha and Karabakh are
perceived as part of our Enlightenment. No wonder we perceive Shusha as the cultural capital of
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Azerbaijan. The great poet and statesman of the 18th century, who was born in the Kazakh region,
but became Molla Panah Vagif in Shusha, poetess and daughter of the last Karabakh khan
Mehtikuly khan, granddaughter of Ibrahim Khalil khan Khurshudbanu Natavan who was born and
worked in Karabakh, Najaf bey Vezirov. Yusif Vazir Chemenzeminli, Ahmed bey Agaoglu, Uzeyir
bey Hajibeyov, the great Azerbaijani composer, author of the first opera in the Muslim East, and in
Soviet times famous philosophers who continued the enlightenment tradition such as Ziyaddin
Geyushev, Zakir Mammadov, were also connected with Karabakh. The work of M.F.
Akhundzadeh, a well-known Azerbaijani philosopher and writer, born in Nukha (now Sheki),
whose 210th anniversary we are celebrating today, is connected with Karabakh and Shusha.
Key words: enlightenment, philosophical heritage, creativity, Shusha.

Mirzo Fotoli Axundzado o6lkomizdo Maarifcilik vo maariflondirmo sahoasindo xiisusi bir
soxsiyyatdir vo ona gora do onunla bagli olan biitiin har sey digqgotimizi 6ziino ¢okir. Ayrica olaraq
geyd edok Ki, 0, asarlorinds Avropa vo ilk névbads, fransiz filosoflarinin iz buraxdigi filosof vo
“Sorgiizosti Moardi-Xasis” (“Haci Qara”), “Hekayati Miisyd Jordan Hokimi-Nobatat vo Darvis
Mostali Sah Cadiikuni Mashur” vo bir nego digor komediyalarin muollifidir.Bu komediyalar
bilavasito Susa vo Qarabagla baglidir, Qarabag vo susalilarin adi hayatin1 miixtalif din vo xalglarin
niimayandalori arasinda qarsiliqlt miinasibatlorin biitiin xiisusiyyatlori ilo birlikda oks etdirir. Bunlar
istedadli, cosaratlo demok olar ki, 6z shomiyyatini itirmomis, halo do momnuniyyatlo baxdigimiz,
oxudugumuz dahiyans asarlordir vo miisolman diinyasinda ilk komediyalardir. M. F. Axundzads
hom do Azorbaycanda dramaturgiya, komediya vo miiasir adabiyyat vo adabiyyatsiinasligin banisi
sayilir. Fogot onu da geyd etmok gorokdir ki, sohbat Nizami vo Nosimi, daha sonra ise
M.F.Axundzadonin misllimi Mirzo Sofi Vazehvs s. bu kimi dahilarin vatonindon gedir.

Axundzadonin badii yaradiciligi onun anlayislar tofokkiirii ilo, komediyalar1 isa bilavasito
Maarifgilik vo onun maariflondirma faaliyyati ilo baghidir. Seir vo adabiyyata mohabbati ils taninan
bir 6lkads tobii ki, o, ilk ndvbads yazi¢i, komediograf kimi gabul edilir. Lakin o, ham ds filosof,
miitofokkirdir vo onun {iglin odabiyyatin 6zii, onun komediyalari, onlarin biitiin dahiyansliyino
rogman, yalniz matn va sahnadir, ideyalarin toqqusdugu, dini cohalastparastliklo miibarizo aparildigi,
inanc, madoaniyyat, dil vo olifbalarin miiqayiso edildiyi, geriliyin aradan qaldirilmasinda va
comiyyatin inkisafinda elm vo rasionalligin rolu haqqinda fikirlorin saslondirildiyi mokandir. Ozii
do, maraqhdir ki, onlarin arenasi biitov Azarbaycan, Azarbaycan xanliglaridir. ©lbattas, fikrimizca,
M. F. Axundzadonin iki oan dorin mozmunlu komediyasi Qarabagdan, Susadan vo o dovrdo
Maarifgilik va elmin morkazi olan Parisdan bahs edon (“Hac1 Qara” vo “Hekayati Miisyd Jordan...
vo Dorvig Mastoli Sah...””) osorloridir. Sahbaz boyin simasinda gonc nasil o vaxtki miiasir goharin
pis tasirina diismasin deys dorvis Parisi dagidir. Lakin Nuxada (Sakida) bas veran hadisalarin tasvir
edildiyi “Hekaysti-molla Ibrahimxalil kimyagor” komediyasi da onlar goder maraglidir.Olbotto,
homin matnlor yalniz komik deyil, hom ds tamamils ironikdir, istehzalidir, lakin,on baslicasi, onlar
sosial, folsofi vo anti-klerikalxarakter dasiyir, bunun isa XIXasrin ortalarinda, hatta XX vo XXI
asrlorda miisalman comiyyati tiglin boyiikk shomiyyati var idi vo vardir. Bu komediyada elo onun
adindan aydin oldugu kimi, biz Volterin “Falsofi povestlor”i ilo bir olags, onun ruhanilars
parodiyasina, Kilsanin riyakarliginin tongidins va s. isars oldugunu gérmok olar.

M.F.Axundzado iigiin folsafo orta osrlordoki iksir', doyismoz vo miitloq hogigetin axtarist ilo
deyil, bilikls, elmlo baglidir. Digqat yetirin ki, “Hekayati Miisyd Jordan...»da Sahbaz bayin elm
Oyronmok ligiin getmoyoa Soy gdstordiyi Pariss sofori orada ingilab bas verdiyino gora toxirs salinir,
dorvis iso bu soforin garsisini 6z cadugoarliyi ilo almaga caligir vo bilik saviyyasi yiiksok olmayanlar
iSo bina inanirlar.

Axundzads tiglin bu olduqca dorin faciovi inamdir, burada biz tragikomik, yoni hom
aglamali, hom giilmali halla, goziiyash giilmokls rastlasiriq. Eyni zamanda, onu da qeyd edak Ki,

Yiksir - orta osr kimyagarlorinin tesovviiriinco, guya biitiin metallar1 qizila gevira bilon, homginin biitiin xastaliklori guya
sagalda bilon ecazkar maddo, das.
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“Hact Qara” tamasasindaki o dovriin Qarabag sakinlorinin vo imperiya polislorinin —
azorbaycanlilarin, ermonilorin vo ruslarin hoyat torzi, onlarin amak Vo masguliyat bolgiisiiniin,
mohdudlugunun dahiyans tesviri he¢ do bundan az giiliinc vo az faciavi deyil, baxmayaraq ki, o ilk
dofo Susada geyri-pesokar, hovaskar teatrda sshnoys qoyulmusdu. Bu isa, tobii Ki, homginin
Maarif¢iliyin, maariflondirmo vo miiasirlosdirma praktikasinin tosiri altinda stiurun doyismasi
prosesinin baslandigin1 tosdigq edir. Qeyd etdiyimiz kimi komediya ovvalco Susada sshnoys
qoyulmusdu, Bakida iso bu daha sonra bas tutdu, yoni Susa o dovr Azorbaycaninin madani-maarif
hoyatinin moarkazi va ya markazlorindon biri idi. XX asrin Bakisi boyiik sohardir, amma XIX asrdo
bu, hala bir gadar basqa ciirdiir, biz ¢gox vaxt bunu unuduruq. Axi madaniyyat vo hayatin 6zii do
indi yenidon Susaya qayidir...

Bu mosalalarin tahlilina Maarifgilik dovriiniin bir ¢ox miitofokkir vo filosoflart miiraciot
etmiglor. Burada Volterin asarlori yada diistir. Daha sonralar moshur italyan filosofu B.Kroge
«Teopust u ucropus ucropuorpadpuu» (“Tarixyazmanin nozariyyasi vo tarixi”, 1917), «cropus
KaK MbIIICHHE W Kak naeictBuey», (“Tarix tofokkiir vo foaliyyot kimi”, 1938) asorlorinds bu
mosalalari bilavasita tohlil etmisdir. O, XX asrin ovvallori Italiya Maarifciliyi dovrii esarlorinds
tarixin tofokkiir vo foaliyyat kimi birliyindan, vahdstindon, zokanin praktiki, amoli torofi vo
tofokkiiriin ziddiyyatlori barssinds ¢ox yazmisdir. Olbatte, 1917-ci ildo Maarifgiliyin daha gec
dovrii problemlari holo askar surotds gozo garpmur, lakin sonralar bir ¢ox Avropa filosoflari onlari
geyd edirdilor. Biz bununla Axundzads yartadiciliginda da rastlasiriq, asasen da onun har zamanki
tonqidi stiurun (realligin tonqidi) praktik doyisikliyi vo bununla bagl iizo ¢ixan yeni ziddiyyatlorlo
toqqusan zaman. Onun komediyalarinda, eloco do digar asarlarinds, monfi gshromanlar miisbat
obrazlara nisbhaton daha hoyati vo canlidirlar.

XIX asrdo Azarbaycanda Maarif¢ilik siiratlo yayilirdi. Belo Ki, Volter vo Monteskyo, etiraf
edok ki, comiyyatin boyiik oksariyyatinin olmasa da, az bir hissasinin siiuruna hakim kosilmisdi.
Homin dovriin Azarbaycan maarifgilari fransiz va rus Maarif¢iliyinin onlara bu va ya diger monada
vo formada tasirini etiraf edirdi. Amma noazors almaq lazimdir ki, onlar bir-biri ilo daim olagads
olmuslar — hom soxsi, hom do yaradiciliq baximindan. Ona gora do Axundzads yaradiciligindaki
rasionalligin milli koklara bagli olmadigini sdylomak diizgiin olmazdi. Fogat masalo yalniz bunda
deyil. Is burasindadir ki, Axundzado rasionalizmini he¢ bu giin da ¢oxlar1 qebul eda bilmir; bels ki,
bozilori onda milli koklari hiss etmir, bozilori onun dino tonqidi yanagmasini, bozilori iso
iimumiyyatlo onun folsofosini bayonmirlor. Oziiniin “Hind sahzadosi Kamaliiddovlonin Iran
sahzadoasi Comaliiddovloys ti¢ moktubu vo Comaliidd6vlenin ona gondordiyi cavab” (1864-1865)
adli folsofi asarindo Axundzads dogiq suratdo siibut edir ki, onun {igiin hagigat elmdadir, o,
sivilizasiyaya dogru aparir, din iso mévhumat vo bos kabusdur. Dlbatts, o, heg¢ do bos xoyalat deyil,
biitiin qalan filosoflar kimi maarifcilor do nads isa sshv edirdilor. Lakin bu, Axundzadonin soxsi
movqeyinin onun yasadigi dovra va bizim miiasir zomanamiza gatirdiyi zoruri, miitoraqqi, insanlari
doyisdiran, onlarin hayatini daha manali, stiurlu, ¢oxvariantli, biliklarla, soxsi mdévqgeyin se¢imi ilo
tomin olunmus edon doyorlori gérmomok iigiin osas deyil. Bu giin bozi tadqiqatgilar miitofokkirin
movqgeyini hatta tongid edir, onu nalarin narahat etdiyini,toplumun siiurundaki dayisikliklarinin
hogigot axtarisiyla, standartlari dof etmoklo, tofokkiirds inqgilabla bagh oldugunu basa diismoys cohd
gostormir. Heg siibhasiz, Axundzads 6ziiniin biliys, hogigsts, elmo miinasibati ilo azorbaycanlilar
miiasirlogdirmigdir. Miiasirlogsma yalniz 6z tarixini, madaniyyatini, onun koklari vo mansayini dark
etmok deyil, ham do diisiinma montiqinin 6ziiniin doyismasidir vo ogar bunu diizgiin anlasaq,
gorarik ki, albatto, adib bunu hayata kegirirdi.

M.F.Axundzado Islamin miitloq hagigotino qars1 alternativ olaraq hagigoti miitafokkirin,
insanin iddias1 kimi irali siiriir, onda haqigat etigad deyil, insanin asaslandirdig1 suratds problemdir.
Miitofokkira gora, tobiot vo comiyyat bir-birina simmetrikdir, toplum haqgda biliklora yiyalonmok
liciin tobiot barads bilik oldo etmok lazimdir. Umumiyyatlo, bu biliklar siibut edilmolidir vo tokzib
edilo bilor. Bunlar o dovr ii¢lin, Azarbaycan ii¢iin yeni tofokkiir paradigmalaridir, bunlar basqa
zomana anlayislari olsa da.

Qeyd edok ki, M.F.Axundzadonin ideyalarmin dorkina ¢ox doyorli tohfalorini XX asrin
owvallari va sovet dovriiniin maarifgilori do vermiglor. Bu masalalorin tahlilina biz «MonepHs,



SORQ FOLSOFOSI PROBLEMLORI MNe 26,2022  [IPOBJIEMbI BOCTOYHOH ®UITOCODHU

npocBeTHTeNbckue unen ['acandeka 3apnadbu u gunocodpus [Ipocsemenus», ("Modern, Hasan bay
Zordabinin maarifgilik ideyalar1 vo Maarifcilk falsofasi”, Baki, 2015) kitabimizda toxunmusuq vo
orada Maarif¢iliyin iic marholodon keg¢diyino digget yetirmisik. Artiq Axundzadadon sonraki ikinci
morholodo maarifgilor comiyyatin inkisafina ohomiyyatli téhfalor vermis xadimlor  kimi
qavranilirdi, lakin onlarin baxislarinin o dovrlor ticlin sociyyavi olan torzdo hoddindon artiq
ideologiyalasdirilmas1 maarifciliyin dialektikasini, onun ziddiyyatliliyini, bu vo ya digor bolgs,
6lka vo madoniyyatds inkisaf farglorini dork etmays mane olurdu.

Bununla bels, bozi filosoflar masalon, oslon Qarabagli olan Azorbaycan Elmlor
Akademiyasinin miixbir {lizvii, professor, tanmmig filosof Ziyaddin Goyiisov, Axundzado
ideyalarinin shamiyyatini etiraf edirdilor. Belo ki, Z.Qd6ylisov XX oasrin 60-c1 illarinds yazdigi
“H.B.Zordabinin diinyagoriisii” adli asarinds vurgulayirdr ki, “...bu miitoraqqi insanlarin basinda
miitoragqqi Azorbaycan maarifcilori M.F.Axundov, H.B.Zardabi, S.O.Sirvani, N.B.Vazirov vo
basqalar1 dururdu”. (Z.B.Gdyiisov. H.B.Zardabinin diinyagoriisii, Baki, 2014, s.77). Amma nadonsa
Axundzadays yiiksok dayar verdiyino rogmon, Zordabiys hasr olunmus asorin miollifi birincinin
ikinciys tasiri barads he¢ no yazmir, Azorbaycan maarifgilorinin dialoglarini tohlil etmir, hargond,
stibhasiz ki, onlar aparilirdi vo bu arasdirilmalidir. Homin kontekstds toesirin tasdiq edilmasi, lakin
maarif¢ilorin  ideyalarinin  bir-birinin  daxili alomino tosiri faktinin olmamasi da bizi
diistindiirmalidir.Bu tasir iso indi har seyds va ilk ndvbada, masalon, hom M.F. Axundzadanin, ham
do H.B.Zordabinin tobist vo comiyyst haqqindaki elmlorin inkisafinda bir simmetriklik
gordiiklorindo noazora ¢arpir vo hamin simmetriya sonralar, XX osr maarif¢ilori va ingilabgilart
torafindon dork edilmir va sovet dovriindo comiyyat va dinlor, comiyyat vo ideologiya arasinda
simmetriya ilo avoz olunur. Onu da vurgulamaq lazimdir ki, sovet dovriinde M.F.Axundzads
haqqinda s6hbat agarkon onun ideyalarinin falsafi mahiyyatindon yox, daha ¢ox adobi asarlorindon
bohs edilirdi, folsofi kontekstdo onun irsine H.N.Hiiseynov, S.F.Mammodov, ©.Sakirzado Vo
bagqalart miiraciot etmislor. Goriliniir, daha c¢ox zomansnin toloblorine  uygun olaraq onun
materializmi vo elmi diinyagériisii  xiisusi olaraq nazora g¢arpdirilir, hamg¢inin onun 6zlitytindo
boyiik shamiyyato malik xalglar dostluguna miinasibati ucaldirilirdi.

Biitiin bunlar Maarifciliysa Vo maarifcilik foaliyystine miinasibatin ii¢ marhalasi, onun
folsofosino qayitmagin zoruriliyi haqqinda ideyamizin diizgiin olduguna dolalst edir. Axi
Maarifcilik tohsil deyil, ondan daha boyiilk fenomendir. Bu, comiyyatin inkisafinin (daim
modernlosmanin) oasasinda  biliyin  yerlosdiyinin  etirafidir.Comiyyatin  modernlosdirilmasi
(miiasirlogdirilmasi), moashur alman filosofu J.Habermasin yazdig1 kimi basa ¢atmamis (biz do slave
edordik ki), forddon informasiya inqilab1 soraitinds (¢ox vaxt informasiya ilo biliyi qarisiq saliriq)
daim 6z tizorinds islomayi — 6ziinli maariflondirmayi tolob edan layihadir. Bu masaloys biz «Erie
pa3 o ¢umrocopun» (“Bir daha falsofo haqqinda”, Baki, 2019), «Dumocopuss 0 COBpeMEHHOCTH,
ucropud u Kynbrype (O KOHTYypax MCTOPUKO-KYIbTYpHOH smuctemonoruu), (“Foalsofo miiasirlik,
tarix vo moadaniyyat haqqinda (Tarixi vo modoni epistemologiyanin konturlari barasinds, Baki,
2020) adli kitablarimizda toxunmusuq. Tobii ki, yarimg¢iq qalmis layiho tokco modern deyil,
maarif¢ilikds bu ciir layihadir vo bundan basqa onlarin alagesinin miimkiin olan qirilmasi, bizcs,
hor bir, o climladon bizim miiasirliyimiz ti¢lin do agrili olardu.

Bu mosalalarin tohlili bu giin hom Azarbaycan folsofi fikri, hom do diinya ligin shomiyyat
kosb edir. Olbatto, bu mévzunun bizim {i¢iin bir nego aspekti vardir. Birincisi, diinya folsafi fikrinin
miasirlik vo maarifgilik arasinda miimkiin ziddiyyatlori, o climlodan kognitiv elmin togokkiilii vo
falsofo, psixologiya, igtisadiyyat, yoni sosial elmlorin ondaki rolunu neco arasdirdiginin tohlili.
Akademik Folsofo vo Sosiologiya Institutumuzun zaman etibarilo son kitablarindan birindo
(«®Dunocodus n yeTKo-HedyeTKas yoruka Jlrordusane B nepuoa nannemun», baky, 2021 — “Falsofo
vo Liitfizadonin geyri-salis mantiqi pandemiya dovriinds”, Baki, 2021) mahz hamin problemlar
aragdirilir. Tkincisi, Azorbaycan alimlorinin elm folsofasi vo tarixi mdvzusunda fikirlori vo onlarm
comiyyatin, ziyalilarin stiuruna tasirinin forma va mazmununun tahlili. Bu mévzular alimlarimizin
osarlorindo  fundamental elmlorin niimayoandslori ilo birlikde  fonloraras1 qarsilighh olagolor
konekstindo arasdirilir. (Mamenzage W.P. «K Bompocy o ¢uiaocodpun MexITUCHUTUIMHAPHBIX
uccieioBanuit»y // Marepuanbl MeKAyHApOJIHOW KoH(pepeHImn Ha Temy «VIcTopus Hayku |
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HayKOBeJeHHE: MEKIMCIUILIMHAPHBIE HCcle0BanusA», baky, 2018, ¢.7-8 — Bax: Mommodzado I.R.
“Fonloraras1 todqiqatlarin folsofasi mosalosine dair” // “Elm tarixi vo elmsiinasliq: fonlorarasi
todgigatlar” moévzusunda Beynolxalq konfransin materiallari, Baki, 2018, s.7-8). Vo noshayat,
ticlinciisti, sohbat M.F.Axundzads irsindan getdiyins osaslanaraq - Maarifcilik falsafasi vo kegmisi
yenidon dork etmak iigiin onun moangayina, folsafi epistemologiyaya miiraciot adlandirila bilon hor
sey.

Vo sonda, folsofo tariximizdo Azorbaycan Maarifciliyine miioyyon diqgot yetirilmigdir.
M.F.Axundzads ilo bagh har sey orada ¢ox shamiyyatli yer tutur. Etiraf edok ki, ham ona, ham ds
onun dovriina miiayyan nihilizm, hatta tokobbiirlii miinasibat (E.Kassirer) ifads edon asarlor do var.
Ona gora do yeni yanasmalara, kegmisi indiya godor necs basa diisdiiylimiiziin, onu ns {igiin mohz
bu ciir anladigimizin yenidon dork edilmasine zorurat vardir. Bununla madoni-tarixi epistemologiya
mosgul olur. Burada kegmis 6ztimiizii, bu giin va aslinds oldugumuz kimi yeni haqiqi reallig1 dork
etmoaya komok edon yeni biliklori alds etmok vo bunun mexanizmini anlamaq ti¢lin indi vo kegmis
arasinda aparilan dialoq kimi basa diisiiliir. Fikrimizco, Maarif¢iliyin mahiystinin kegmiso Xas
dorkina yenidon baxmag, M.F.Axundovun irsi ilo bagl har seyi dogiglosdirmok yalniz matnlore
miiraciat etmok demok deyil, ham do zaman vo siiuru, onlarin dayiskanliyini necs anladigimiza
aydinliq gotirmok demokdir ki, bu da istalik, bizo, siturumuza doyismok imkani verir. Dayarlorin
pozitiv toftisi (yenidon baxilmasi, yenidon qiymatlondirilmasi), tokco verilon giymatlairin
doyisdirilmasi ila Kifayatlonmamok, hom do kegmiso yanagma metodlarinin davamliligini sinaqdan
kegirmok — bu, ciddi falsofi foaliyyat tolob edon miirokkab metodoloji va epistemoloji bir vazifadir.
Bunun iigiin ¢cox vaxt nozari ingilab etmok tolob olunur, necas ki, mosolon, I.Kanta “Saf zokanimn
tonqidi”ni, T.Kuna iss artiq XX asrin ortalarinda “Kopernik ingilab1 va s. Qarb fikrinin inkisafinda
planetar astronomiya”ni vo "Elmi inqilablarin strukturu"nu yazmaq lazim idi. Fogot aydindir ki,
keecmis siiurumuzda donub galmamalidir, bunun {i¢lin iso keg¢miso hansi metodlarla miiraciot
etdiyimiz barasinds diistinmaliyik.
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Pe3ome. CtaThst ABISETCA UTOTOM HMCCIIEIOBAHUH, MOCBSIIECHHBIX MPo0IeMaM COBPEMEHHON
¢unocopun. IlpeacraBnenHsl Hambojee akTyaldbHbIE MHPOOJEMbl COBPEMEHHON HAIlMOHAIBHON
¢wmnocopun, METOJOJIOTMH €€ MCCIECIOBAHUS M TEPCIEKTUBHI pa3BUTHA. J[aHO COOTHOIIEHHE
aTHUYECKOH (duimocodpuu, dunocohur Hapoga W HAMOHAIBHOM (Qunocopun, a Takxke
CHHTETHYECKAsi KOHIENIHUs TMOCIEIHEN, MpelHa3HaueHHas BHIPA3UTh ONTHUMAJIbHBIA CTHIIb JKU3HU
HallUU ¥ €€ OTJAEJIbHOr0 IMPEACTaBUTENS B COBPEMEHHBIX ycloBusiX. OOCyKIaeTcs NMpeacTosIiee
Oyaymee, B KOTOPDOM OXHIAIOTCS ~ QJbTEPHATHBHBIE HWTOTH HEOIMOEpAIBHOMY  KYypCy:
MOCTKAMUTATUCTUYECKOE PA3BUTHE WIIM K€ MacIITa0HOE pa3pylIeHHe COBPEMEHHOM HHUBUIU3AIUU
MOJlT TPY30M DOKOJOTUYECKHX, COIMAIBHBIX, OJKOHOMHUYECKMX ¢ MOJUTHYECKUX MpodieMm,
paZMKaIbHBIM pEIICHHEM KOTOPBIX MOXET CTaTh MHpOBas BoiiHa. MMeHHO 3Ty mpobiemy c
JITEPHATHBHBIM HCXOJOM MPEICTOUT pellaTh KaXKI0W HAIMOHAIBHOW (Quiocouu, BHAYAIE IS
OTJENbHON HAIMH, a 3aTEM U ISl BCETO YEIIOBEUYECTBA.

KiroueBble ciaoBa: HamuoHanbHas (uiocodus, KyiabTypa, HAallMOHAIBHAS HJIEHTHYHOCTD,
00IIECTBEHHOE CO3HAHUE.

AZORBAYCAN MiLLI FOLSOFOSININ PROBLEMLORI

9li Abasov
falsafo elmlori doktoru, professor

Xiilasa. Mogalo, miiasir folsofa problemlorine hasr olunmus aparilan arasdirmalarin
naticasidir. O, miiasir milli folsafonin on aktual problemlarina, onun tadgigat metodologiyasina vo
inkisaf perspektivlorino hosr olunmusdur. Burada etnik, xalq vo milli falsofosinin, homginin,
sonuncunun, miasir soraitdo millatin optimal hoyat torzini vo fordi niimayandasini ifads etmak {igiin
nozords tutulan sintetik konsepsiyasinin miiqayisasi aparilir. Neoliberal kursa alternativ naticalordan
gozlanilon golocok gozlantilor miizakira olunur: radikal halli diinya miiharibasina sobob ola bilan
ekoloji, sosial, iqtisadi vo siyasi problemlorin yiikii altinda miiasir sivilizasiyanin kiitlavi mahv
edilmasi va ya postkapitalist inkisaf. Hor bir milli falsofo, mahz bu problemi, avvalco ayrica millot
ticlin vo daha sonra biitiin insanliq {igiin, alternativ natica ilo hall etmalidir.

Acar sozlor: milli folsaofo, modoniyyat, milli kimlik, ictimai siiur.

PROBLEMS OF NATIONAL PHILOSOPHY OF AZERBAIJAN

Ali Abasov
doctor of philosophy, professor

Summary. The article is an outcome of investigations issued devoted to the problems of
modern philosophy. The article presents the most topical issues of modern national philosophy,
methodology of its study and development prospects, gives the relationship of ethnic philosophy,
philosophy of a nation and national philosophy as well as a synthetic conception of the latter
intended to express an optimal life style of the nation and its individual representative under modern
conditions. The author discusses the upcoming future where alternative outcomes of neo-liberal
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course are expected: post-capitalist development or large-scale destruction of modern civilization
under the pressure of environmental, social, economic and political problems a radical solution of
which may be the world war. Just this challenge with an alternative outcome has to be addressed by
each national philosophy, at first for a separate nation and then for all of mankind.

Keywords: national philosophy, culture, national identity, public consciousness.

Kak Bo3moxHa HanuoHanpHas ¢uiocodus (mamee - HD) B yclHoBHSIX YHHUBEPCAIBHOTO
xapakrtepa (riocopun Kak TakoBOW, (GUKCHpYrOUieH (EeHOMEH O0IIeYeIOBeUYEeCKOro TyXOBHOTO
pa3BUTHS, CBSA3aHHOTO C MPEANOYTCHUEM PAIMOHAIBHOTO CTHJIS MBIIUICHHUS, B TOH WM WHOU
dopme mpucyiero Bcemy denaoedectBy? MoxeT ObITh, KaK PEKOHCTPYKIIHS YHUKAIbHOCTH (HOpM
HarmoHanbHOU (hunmocodckoit pednexcuu?! OmHAKO B cllydae OTICIBHBIX THUIIOB HAIIMOHAIBHON
pediiekcun BIOJIHE BEPOSTHO, YTO TaKas YHUKAJIbHOCTb OyJ€T OTCYTCTBOBAThH IO TEM WIJIM MHBIM
npuyrHaM. [10CKONBKY OZHO3HAYHO PEIIUTh MPOOJIeMy COOTHOIIEHUs oOmiedenoBeueckoid u HD
3aTPYAHUTENIBHO, 4YacTO IIOCIEIHIOI CYMTAIOT YCIOBHOW KOHCTPYKLHEH, CIIOCOOCTBYOLIEH
pa3pelIeHnI0 MPOOJIEMBI IYTEM ONPEACICHHOI0 a0CTparupoBaHUs U MPUMEHEHUS! CyOBEKTHBHBIX
HCCIIEI0BATEIBCKUX ITPOrPaMM.

[Ipu nr060oM wu3OpaHHOM BapuaHTe wuccinenoBanuss HO Bos3HuKaT Oojpiiue OJI0KH
B3aMMOCBSI3aHHBIX MpPOOJIEM, KOTOpbIe JIOJDKHBI HAaXOAMTHCS B IPOCTPAHCTBE BHUMAHUS
uccnenoBareneir™. Tak, Lenblii psa BOIMPOCOB BO3HUKAET NMPH BBIOOpPE IMyTEH W METOAOJIOTUU
UCCIIEIOBAaHMSI UCTOPUYECKOM TpHaJbl OOIIHOCTH JIIOAEH: 3THOC, Hapoi, Hauusa. Hampumep, Ha
Kakoi mepuona npuxonutcst renesuc HO? Yrto crnemyer mpuHATH 3a «3THUYECKYIO (pumocoduroy,
MOJKET JIM 3Ty (PYHKIHIO BBIIOJIHIATH MUPOBO33PEHUYECKOE M HPABCTBEHHO-3THUECKOE COJCpKaHUE
MupoB u dmocoB (mactanoB)? KakoBo coaepkaHme KoHIenTta «dwiocodus Hapomay
AzepOaiikana? Brutouarotes a1 B Hee cyry6o ¢unocodcekue Tpyibl CpeIHEBEKOBBIX MBICIUTENEH
Ha apabCKOM SI3bIKe, WK Ke CIeIyeT BKIIOYNUTh B Hee U (MIIOCO(CKYIO TTOA3UI0 Ha MEPCUIICKOM,
TIOPKCKOM M apabckoM s3bikax (1)? Kak 3t o0pasiel pediiekcuy BIWSIA M MPOJODKAIOT JIN
BusATh Ha H®? JlomkHBl 1M1 OBITh BKIIOYeHBI B H® Tpympl a3epOaliKaHCKUX TIOPKOB,
IIPO’KUBABIIMX M MPOJOJIKAOIIMX MTPOXKUBaTh B MpaHe u apyrux crpanax?

Kakue ncropuko-meHTanbHble OMpypKanuyu HaunHatT otcyer (renesuc) HO? Ssnstores nu
npumepoM H® Tpynasl, co3naBaeMble HAMOHAIBHBIMU (hriiocodaMu Ha APYrux sA3bIKax, HOCKOJIBKY
MHOTHE (HIOCO(BI IIOCTCOBETCKUX CTPaH HEPEIKO MUIIYT HA PYCCKOM, a B TIOCIIETHEE BpEMS U Ha
aHIIMHCKOM UM TypeukoM sizbikax? K kakoil ¢pumocopuu OTHOCATCS MPOM3BEAECHUS MHOCTPAaHHBIX
¢dunocodoB, HCCIEAYIONIUX, K MpUMEpPY, MOpoOJeMbl azepOallHKaHCKOW  HalMOHAIHHOU
¢unocopun?

Ecnn Hanms moHMMaercs B 3THUYECKOM pakypce, nojpkHa i HO B MHOrOHalMOHAIbHOMN
CTpaHe yYUTHIBATh NMPUHLUIBI MYJIbTUKYJIBTYpaIU3Ma, T.€. HE ObIThb Qurnocogueli domunupyroueti
HayuoHaibHocmu?

Crnenyer nu cuuTaTh, YTO OTCYTCTBHE HE3aBHCHMOW TIOCYJapCTBEHHOCTH Hapoja SIBISIETCS
OCHOBHBIM TPEMATCTBHEM Ha MyTH (GopmupoBanus H®D, MockoidbKy TOCHOICTBYIONIYIO pOJIb B
IIPOCTPAHCTBE KOMMYHHUKAI[MM TaKOro HapoJa WrpaioT KylbTypa, SI3bIK U IIEHHOCTH Halluu-
kosoHuzaropa? Kak pazsuBaerca H® B ycnoBusaX KojgoHUanu3ma?

BepHo nu yTBepxkJieHHe, U4TO Ui KOKIOW HAlMU pAA: KyJIbTypa - PEIMIus - UCKYCCTBO -
muteparypa - Qumiocopuss — Hayka - COCTaBJISET HMCTOPUYECKH B3aMMOCBSI3aHHYIO CHCTEMY
MOCTIE/IOBATEIbHO  YCIOXKHSIOIIUXCA  TUMOB  peduiekcud,  (HOPMUPYIOIIMX  YHUKAIbHYIO
MEHTaJIbHOCTH?

MOXHO M CUMTaTh, YTO CTHXUS S3bIKa M €CTh TOT NMEPBOHAYAIBHBIN Xaoc, U3 KOTOPOTO CO
BpeMeHeM BO3HHKaeT (¢uirocodckas peduiekcus, AyX KOTOpOW B JabHEHWINEM TOIIMHTHIBACTCS
STHUYECKOW HAEHTH(UKALMEH ¢ TOCHOJACTBYIOUIEW penurueil (IMUTCKUM HCIaMOM B
AzepOaiijpkaHe, CYHHH3MOM B IPYTUX MYCYJIBMaHCKHX CTpaHaX, KaTOJMYECTBOM, MPABOCIIaBUEM
WIN IPOTECTAaHTU3MOM B XPUCTHAHCKUX CTpaHax)?

Kak sneMeHThl HallMOHAIBHON KYJIbTYPhI (MCTOPUYECKHUI ONBIT, 0COOEHHOCTH KOJJIEKTUBHOM
NICUXUKH, TUIBl MHUPOBOCHPUATUS M MHUPONOHUMAHMS) CTAHOBSTCS IpeaMeToM (uiocopckon
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pednexcun (MpreHus)? MoXHO i cUuTaTh GOPMUPOBAHNUE UIACHTUYHOCTH UTOTOM CTAHOBJICHUS
YHUKAJIbHOT'O MUPOBOCIPUSITHSI © MUPOTIOHUMAHUSI, MUPOBO33pEHHS HAallMKU? DTa U UJIEHTUYHOCTD
SBIISICTCS OCHOBOW BBIOOpA M peAM3alUU CTPATEIUU KU3HEACITEIbHOCTH JTMYHOCTH U o0IIecTBa?
Cnenyer nu cuutaTh M30pAaHHBIA THUI HMACHTUYHOCTH (HAKTOPOM TeHe3nuca HalHOHAIBHOTO
CaMOCO3HaHUs, KOTOPOE M MPHUBOJUT K mocienymoomemy ¢popmupoBannto HO? Yrto u kak BHOCUT
HAI[MOHAJIbHOE CAMOCO3HAHUE JINYHOCTU B OOLIEHAIIMOHAIBHYIO (GUiIocoPpuio?

Kak coeguHuTh panuMoHaIM3M KJaccM4yeckod ¢uinocopun ¢  HUppaMOHAIBHBIMU
KOHCTPYKUHUSMU HAIIMOHATHHOU NICUXOJIOTHH?

Ectb mu mecto B HO Tak Ha3pIBaeMOMY «HALIMOHAIBHOMY IyXy»?

UTo mpouCXOIUT € HAMOHAIBHO-KYJIbTYPHOW HIEHTUYHOCTHIO B MEPEIOMHBIC NEPUOIbI
HCTOPUYECKOTO pa3BUTHUS (KPYIICHUE UMIIEPUH, OOpEeTEHHE HE3aBUCUMOCTH, Pa3BUTHE B YCIOBHIX
mobanmu3anuu U 1p.)? KakoB MODKEH OBITh ONTHMAIBHBIA BBIOOP MEXIy aOCOJIOTH3AIMCH
COXpaHeHHUs (KOHCepBaIMei) 1 aOCOMI0TU3alMel N3MCHEHH (HOBAllMe) B MBIIIUICHUH, KYJIbTYpE,
dbunocodun?

Uro ABISIIOCH JOMUHHPYIOLIEH TEHIEHIMEH a3epOaiiykaHckoil ¢uinocodpuu B MpoILIOM, B
YeM OHa BBhIpa)kaeTcs CeroiHs, kakoit Oynet B Oyaymem? [lockonbky azepbOaiixanckue Guinocodbl
CpenHEeBeKOBbsSI 4acTO MUCATU HA TPaHH KOMMYTalud (HIOCOGUN U TOAITHYECKOW JINTEpaTypHhl,
KaK 3TO OTPa3WJIOCh Ha xapakrepe ¢uiocodcTBOBaHUS U Ha caMoil ¢unocoguu? KTto oHU U Kak
MEXIy co00# CBsI3aHBI — JICHCTBHUTENBHBIC INEPCOHAXKHM asepOaiimkanckoi ¢unocopun? Kro
BBINA/IaeT U3 paMoK (pusocopuu ¢ y4eToM ee palrOHAIMCTHYECKOTO XapakTepa B IeHETHYEeCKOM
(rpedyeckom) 3HaYCHUU?

Kakyro ponp urpanu Tumsl HayuoranieHot uoeu B Tpanchopmanuu HO?

KoneuHo ke, mepednciIeHHble BOIPOCHl HE OXBATBHIBAIOT MOJHOTY npobiemaruku HD, onn
JUIIb OMPEACNAIOT PAaKypc €€ HCCIeJA0BaHus, BBIOOp KOTOPOro Bcelelo cyObeKkTuBeH. B
MIPEJICTaBICHHOM cTaThe il (POPMHUPOBAHUS OJTHOTO U3 BO3MOXKHBIX ITOTOOHBIX PaKypCOB BBOASTCS
HEKOTOpBIE BCIIOMOTaTelIbHbIE KOHLENTYyaJbHbIe MOJIOKEHHUS, a TaKKe MPEJCTaBICHbI OTBEThHI Ha
HEKOTOPBIE U3 IEPEUNCIICHHBIX BOIIPOCOB.

[Tonstue «H®», mpexnae Bcero, TpeOyeT aHalM3a €ro CMBICIOBOrO cojepkaHus. B
CIIOBOCOUYETAHUU «HAIMOHANbHAs (miIoco(us ONpEAeISIOUM SBISETCS NEpPBbIA TEPMUH,
MOCKONbKY OH nuddepeHupyeT BceoOllyro oblieyenoBedeckyo (unocodro Ha eIUHUYHBIE
pa3MYArOIIMECs] THITBI MHPOBO33PEHHS OTAETBHBIX OOIIHOCTEH JIIOJeH, KOHCOIHIUPOBAHHBIX
eJUHOI CUCTEMOM IIECHHOCTEH.

Jlanee, He BBISICHHB, YTO KOHKPETHO TIOHUMAETCS TIOJ] TIOHITHEM «HAIIHS», HEJIb351 OTBETHTH
Ha BOIIpOC, yTo mpeacrasisier coboit HO. Ilo aTtomy Bompocy cienyer 3aMeTHTh, YTO Halus, BO-
MEPBBIX, B MPAKTUKE HAYYHO-(PMIOCOPCKUX M COLUOIOTHUECKUX MCCIECTOBAHUN MOXKET BBICTYIIATh
B KauecCTBE OIpPEJEJCHHOW KOHCTPYKIMH, MOSBISIONIEIHCS B KOHKPETHBIM MCTOPUYECKUN MEPHO.
Bo-BToprix, oOHa MOXeT (GOpMYIHpPOBATHCS HAa  OCHOBE OOIIEH  MCHUXOJIOTHYECKOMH,
KOH()ECCHOHANBPHOM M KYJIBTYPHOU creuu(uku, MpUaroniel KaXAoW HalUd HETOBTOPUMYIO
VHUKAQITbHOCTh.  B-TpeThMX, HamMs MOXET TOHHUMATbCA KaKk TEPMHUH  IOJUTHUYECKHH,
MO/IPa3yMEBAIONINI KOHCOMUAAIMIO TpaXKAaH OTIENIbHBIX OOIIECTB, HAJCIEHHBIX B paMKax
rocyJapcTBa paBHBIMH MpaBaMH, BHE 3aBHCHUMOCTH OT WX OSTHHYECKHX, KOH(ECCHOHAIBHBIX,
KYJIbTYPHBIX, TeHIEPHBIX U TPOYNX OTIUIHM.

OueBuaHO, YTO WHTEepHpeTHupyemas cymHoctb H® Oyner MeHSThCS B 3aBUCHMOCTH OT
n30paHHOTO I aHaluM3a TOHSTHS HAIMKM, a TOTOMY KaXIblii pa3 oOpamasch K HeH,
MpeBApUTEIILHO HEOOXOIUMO YETKO 0003HAaYaTh PaMKH TPEACTOSIIET0 aHaiM3a. Bmecte ¢ Tew,
HUYTO HE MeIAeT MPUMEHUTh K MCCIEIOBAHUIO HAIlMM CHUHTETHYECKYI0 METOJ0JIOTHIO,
OOBETUHSIONIYIO BCE TEPEUUCIICHHBIE BBINIE OMpenesieHHs. B TakOM CHHTETHYECKOM KOHTEKCTE
OTKPBIBAETCSI BO3MOXKHOCTh aJieKBaTHOro uccinenoBanuss H® kak ogHON M3 BhICIIMX (€CIM HU
camoil BbICIIEH Ha cerofHs) GopM peduieKCUH B XOJI€¢ CTAHOBJICHHWS] MHTETPATUBHOW KOHIICTIIIMH
cmpame2uu Cmuiell HCU3HU U 8bIJCUBAHUS HAYUU 8 HENPEPBIBHO USMEHAIOWUXCA YCIIOBUAX 6HEUUHel
NPUPOOHOU U COYUATILHOU CPeObl, OemepMUHUpyowel mpancgopmayuio Kak obwecmea, max u e2o
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omoenvhol auunocmu. Caenyer OTMETHTh, uTo (uiocodus MoKa eIie OCTaeTCs SIUHCTBEHHBIM
L[EJIOCTHBIM HAIPaBJIEHUEM MMO3HAHUS, O0BEANHSIONINM HaTUYHbIE 3HAHUS:

- 1. 0 mpuUpoIHOM MHpPE, pacCCMATPUBAEMOM B IITUPOKOM M Y3KOM IUTaHe («(DU3UKaY);

- 2. 0 crocobax OCMBICIIEHUS, METOJIaX U METOJIOJIOTUU TO3HAHUS U MHPOBO33PEHUECKON
OIICHKE 3TOT0 MHPA YEJIOBEKOM, OT/ICTHHON HAIIMEH U YEIIOBEUYECTBOM B IIEJIOM («MeTapu3uKa);

- 3. ¢ mpecnenyeMoi LeIbl0 KOHCTPYUPOBAHUS CTPATET U KU3HU U BBDKUBAHUS («OTHKAY).
[TocrmenoBarenbHOE HCCIEAOBAHUE HCTOPUUYECKOTO Pa3BUTHS pPe(IECKCUU YEIOBEYECTBA MOXKHO
CBECTH B Pl MPaJOTUYECKON, MU(PUUECKOU, MPUMOPAHAIBHON, STHO-3MHYECKON, PEIUMTHO3HOM,
¢bunocopckoil ¥ HAYYHOH THUNOB CTpPATETUM, ONPEACTSIONMX CTUIM JKU3HH W BBDKUBAHUS
KOHCOJIMUPOBAHHBIX OOHIHOCTEH roAeil. OueBUIHO, YTO CYIIECTBYET Ha3peBIlas HEOOXOAUMOCTh
B (hOpMHUPOBAHUH OUYEPEAHOMN, TPEUMYIIECTBEHHO CHHTETUYECKON CTPATEr K, CIOCOOHON BBIPA3HUTh
ONTUMAaJIbHBIA CTUJIb XKU3HH HALIUM U €€ OTJAEIbHOIO IIPEICTaBUTENS B COBPEMEHHBIX yclIoBUAX. Ha
MOJX0JIaX K ATOW CTpaTeTHy BO3HHUKAIOT YaCTHBIC MPOOJIEeMBbl, 6€3 pelIeHus: KOTOPBIX HEBO3MOXKHO
OCMBICIIUTH IIpobOIieMy 0011yt0. Cpeln HUX BBIACIUM:

- 1. peBOJIOLMOHHBIE M3MEHEHHUs MPEACTaBICHUNH O MHUpPE M MECT€ B HEM YEJIOBEKa,
[IEPEOCMBICIICHUE TyaJIbHBIX ONIO3ULUN — MaTepUs-CO3HAHUE, )KUBOE-HEKNBOE, Xa0C-TIOPSIAO0K U T.
. - B CTOPOHY CHHIKEHUS UX MPOTUBOCTOSIHUS;

- 2. OCBOGHHE METOAOJOTHH TJI00aNIbHON AKOJIOTUU U TJ00aIbHOTO HBOJIIOIHOHU3MA B
KaueCcTBE CUCTEMOOOPa3yIolIe mapaiurMbl CO3HAHUS U MBIIUICHUS YEI0BEKA;

- 3. TIEepeoCMBICICHUE TOCIOJCTBYIOIIUX CTPATEril HCIOJNb30BAHUSA JHEPreTUYECKUX
HMCTOYHUKOB M MOJIENIed SKOHOMHUYECKOTO DPAa3BUTHUSI YEJIOBEYECTBA, CTABIIMX MPSIMOU yrpo30i
xu3Hu. U, kak pe3ynpTaT, 00CYXKIEHHE NPEACTOAlEero Oyayliero, B KOTOPOM OKHUIAIOTCS
QTBTCPHATHBHBIC HWTOTH HEOJUOCPATHPHOMY KYpPCY: IMOCTKAIMUTATHCTUYCCKOE DPA3BUTHE WM KE
MacIITabHOE pa3pylIeHHEe COBPEMEHHON ITUBUIIM3AINH O] TPY30M IKOJIOTMUYECKUX, COIHAIBHBIX,
SKOHOMUYECKUX M TOJUTUYECKUX MPOOJIeM, PaJAUKAIBHBIM PEIICHUEM KOTOPBIX MOXKET CTaTh
MUpoOBas BoiHA. IMEHHO 3Ty MpoO0ieMy C aJbTEepPHATUBHBIM UCXOJOM IPEICTOUT PellaTh Kaxaoi
H®, BHavane a1 OTACILHON HAIlMH, a 3aTEM U JJII BCETO YSJIOBCUCCTRA.

*kk

JIro6o#i Tun unHTepnperaunu H® B xoxe cBoero mccienoBaHMs IMOPOKAACT OIpPEeTICHHBIC
MCTOHOJOTUYCCKUC TPYAHOCTH. CpG}II/I HUX, TMPEeKAC BCCro, H€O6XOJII/IMOCTI) AICKBATHOI'O
yieHeHus Kaxnaoi H® Ha osTanmbel  J0KIACCHYECKOro, KIACCHMYECKOro, HEKJIACCHYeCKOro,
MOCTHEKJIACCUYECKOTO W HEOMOCTHEKIACCHYECKOTO TEepPHOAOB To3HaHWsA. K HeW mnpuMbIKaeT
npobJemMa CBS3M BCEX THUIOB HAIlMOHAIBHON pe(IeKCUH ¢ KyJIbTypaMu MOHOJIOTA, UAJIOTa WM Ke
HOJIUTIOTA.

Hcxons M3 TOCHOACTBYIOLIETO B COBPEMEHHOM  IO3HAHMM  MTOCTMOJIEPHUCTCKOIO
«IIPOM3BONAY», CIEAYyeT INPH3HATH, YTO IOCTPOCHUE aJeKBaTHOW METOMOJIOTHH HCCIIEAOBAHUS
otaensHo H® siBnsiercss BecbMa CIOXKHOM 3amaueil. OueBUIHO, YTO HE BCe dTamnbl U (PEHOMEHBI
MHUPOBOTO (prs10cohCcKOro 10CTOSAHUSA MOTYT ObITh BKIHOYeHbI B HD 1o caMbIM pa3HbIM IPUYHUHAM.
ITosToMy, npexe Bcero, He0OX0AUMO TOCTOSSHHOE COOTHECEHUE MMOCTAaHOBKH, YPOBHS Pa3BUTHUS U
pelIeHns TeX WM UHBIX Mpo0bjieM B MUPOBOM M HallMOHAIBbHON Quiiocodun, COOTHECEHUE 00IIEro
U eIMHUYHOTO.

B mnane oOmero oTMeTHM, YTO 3a IOCIEAHHE MAECATHIECTUS MHUp JIIOAEH IpeTepren
CHCTEMHBIE U3MEHEHUS, TOPOIUBIINE OTYETIMBOE OLIYIIEHUE, YTO YEJIOBEUECTBO BBHIPBAIOCH W3
MPUBBIYHOW aTMOCc(ephl B3aMMOCBSI3aHHOTO MCTOPHUYECKOTO BPEMEHH W YCTPEMHIIOCH B TIOJHYIO
HEM3BECTHOCTb,  XapaKTEpPU3YeMYIO  pa3pbIBOM  IPOILUIOTO, HACTOAIIEro MW OyAyllero.
CuHepreTuyeckoe BHACHHE MHPOBBIX IPOLIECCOB, TPEPHIBAEMBIX TOYKaMu OudypKaluu,
«OTKpBITOE» HEAETePMUHUpYeMOe Oyayliee C albTepPHATUBHBIMU HEJIWHEAPHBIMHU CLEHAPUSIMU
pa3BUTHA, TPUHIHNIT rJI100aJILHOTO 9BOJJIIOLNMOHU3MA, MCK- U MYJIbTUAUCHUILNIMHAPHOCTE U JPYTrUc
METOAOJIOTMYECKHE MPUHIIMITBI U KOHIEMIIMY BCE Yallle UCTIONb3YIOTCS B COLMATIBHO-(PMIOCOPCKUX
HCCIIEJOBAaHHSX, TOPOXK/IAst CHCTEMHYIO CIIOKHOCTb.
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CerojHsi, Kak HUKOTJ]a PaHbIIIe B HCTOPUU YETIOBEUECKOTO OOIIEeCTBA, HTOTH U MEPCIECKTUBBI
pazBuTusl Guinocodhud HAXOMATCA B  OCTPEHIIEM TPOTUBOPEYHH IPYr ¢ Jpyrom. KpusucHbIit
XapakTep 3TOro MPOTUBOPEUMS OIPEIENIETCS TEM, 4TO Ui JalbHEHIIero pa3Butus ¢uiocodun
HEO0OXOIMMO OTKa3aTbCsl OT HEKOTOPBIX MPUHLMIIHUAIBHBIX TOJOKEHUH, COCTaBJISBIIMX €€
byHIaMEHT Ha MPOTSHKEHUHU psAla BEKOB. YelloBeuecKoe MO3HAHME CTOJKHYJIOCh C KaueCTBEHHO
HOBBIMHU MPOSIBJICHUSIMU MHPA, KOTOPBIE HE MOT'YT IMOJIYYUTh CBOEr0 OOBACHEHHUS B TECHBIX paMKax
TpaAUIIMOHHON (puIocOPuu.

BHuMartenpHbINH aHATU3 COLMOKYIBTYPHBIX MpolieccoB nmocineanux 50 et mokaspiBaeT, 4yTo B
KYJIbTYPE U B MUPOBO33PEHUH IIPOUCXOIAT MEAJICHHBIE, HO BIIOJIHE 3aMETHBIE U3MEHEH U, KOTOpBIE
MpHU3BaHbl TPaHC(HOPMUPOBATH CIIOKUBILIUECS B MEPBOIM MOJIOBUHE MPOIUIOr0 BeKa IIEHHOCTH U
METOJIbl [T03HaHUsS yejoBeuecTBa. OJHOBPEMEHHO HAMETWIICS KPU3MC HAyYHOTO MHUPOBO33PEHHUS,
MIPEOI0JICBAEMbI CTAHOBJICHUEM HOBOTO €CTECTBEHHOHAYYHOI'O HAMpABICHUS — CUHEPTeTHKHU -
TEOPUH CaMOOPTaHHU3YIOUIUXCS CHUCTEM, WU KOTOPOH, OJHAKO, ObUIM OBICTPO TEpPEHECEHBI B
chepy aHanM3a COUANBHBIX sBJIeHUN. CerogHs CUMHEPreTUYECKUe MOJEIN COLUOKYIbTYPHBIX U
MOJINTUYECKUX  IIPOLECCOB  HWIPAOT BAaXHYI poOJb B  IPEOAOJEHUHM JOIMaTHYECKOIO
JNeTepMUHUCTCKOr0  MbinuieHus. Ilocnennee cramo  BO3MOXKHBIM — Onarojapst  BBOAMMOM
CUHEPIeTHKOW B HAYYHBIA 000POT KOHIEHIMH OM(ypKalUU, OTKPBIBAOIICH IPOCTOP MapajurMam
WHJETEPMUHU3MA B NTO3HAHUH, MOJIEIISIM «OTKPBITOT0» OYAYIIEro B COIMANbHBIX Haykax. B memom
K€ CHUHEpreTHKa, Kak MHTEPaTUBHOE HAIpPaBJIEHUE, HAHECJIa MOLIHBIM yJap 110 MUPOBO33PEHUIO,
pa3aengoieMy HEenpeoJoIMMON CTEHOM HEOpraHWYecKHe UM OpraHMYecKHe CHCTEMBI, JKU3Hb OT
«MepTBOW» puposl. U Bce jxe coBpeMeHHbIE HayYHbIE M TYMaHUTApHbIC KOHIENIMHU, HE TIOCTIeBast
3a TUHAMHUKOM peallbHOM JKM3HM, yCTapeBalOT Ha rja3ax, MepecTraBas COOTBETCTBOBATh BBI30BAM
ceroansmHero AHs. KpusucHble nepuojbl HEOJAHOKPATHO BO3HUKAIU M B IPOLLIOM, OJHAKO
MacIiTad HBIHEIIHETO KPUTUYECKOTO IOJIOKEHHsI, OXBATHUBIIEro Bce cdepbl KU3HH 00IlecTBa, B
TOM YHCJIE M HAyKy, CBHJACTEIBCTBYET O TOM, YTO CHUTYyal[Usi MMEET MPUHIMITHAIBHO HOBBIN
XapakTep, a ee MPEeoJ0JICHHe BO3MOXKHO JIMIIb HAa MYTH KapIWHAIBHOW JIOMKH CIIOKHBIIHUXCS
CTEPEOTHUIIOB MBIIIJICHUS, TIOBEICHMS, MUpOBOCTIpUsTHs. be3 nmepeocmbiciienns GpyHIaMeHTaIbHbIX
[EHHOCTEH M YETKOro OIpeAeNCHUs] TIJIABHBIX MPUOPUTETOB COBPEMEHHOCTH HEBO3MOXHO
MIPEOJIOJIETh LAPSIIUi MUPOBO33PEHUECKUN KPU3UC, OMPEIEIIUTh BEKTOP JalbHEHUILEro pa3BUTHA,
HAINpPAaBIICHHBIN, KaK IPEJICTaBIsAeTCS, B CTOPOHY MPOOJIEMHOIO MOJS HEONOCMHEKIACCUYECKO20
MO3HAHUS.

[Tockonbky 00001IeHHBIM THIIOM (DOpPM OOIIECTBEHHOTO CO3HAHHS BBICTYMAET KYNIbTypa,
HEOOXOIMMO BBECTHM JTO TMOHATHE B wHccienoBanue H® B kadecTBe CHCTEMOOOPa3yIOLIETO
KOHIIENTa, TaK KaKk HMMEHHO KyJIbTypa CHOCOOHAa MpU JOJDKHOM TOJIXOJE PEmpOAYILHpPOBATH
BEPOSITHOCTHBIC CIICHApUM OYAYIIEro pa3BUTHA, IMOCKOJIBKY KYyIbTypa, (YHKIHOHUPYIOIIAS B
KpUTHYECKHE (a3bl CBOCTO PA3BUTUS IO CHHEPTETHUECKUM MPHUHIUIAM, KaHAIU3UPYET MPOPHIB B
LIeJIOM HeolpeseneHHoe Oynyuiee. B pasHble MCTOpUYECKHE MEPUOJbl KyJIbTypa HPOAYLUPYET
MOTPEOHBIE  COYUOKYIbMYPHbIE MOOeU pas3sumusi, KOTOPblEe, OMUPAsSCh Ha HAI[MOHAJIbHOE
KyIbTYpHOE HacjleIue, WM MPOTUBOCTOAT, WM K€ CIHOCOOCTBYET YCTONYMBBIM THIIAM
KOHCONUJAINK OOIIECTBa U Pa3BUTHS cTpaHbl. OHAKO B TIOCTEAHEE BPEMsI MOKHO 3aMETUTh, YTO
CUCTEMOOOpPa3yIoIlyl0  pOJb  KYJbTypbl HAUMHACT  MWCIOJNHATb  MeXHono2us,  CO3JaBas
MPUHIHUIIAAIBHO HOBYIO CUTYallUIO B TO3HAHUH.

Crnenyer Takke MNPUHATH BO BHUMAaHUE, YTO COBPEMEHHBIC IyXOBHBIE M KYJIbTYPHBIC
UCCIIeIOBaHUsT OOBEIMHSIOTCS KOHLENUUeH nocmmodepruzma, pPaspyLIUBIIETO MPUBBIYHYIO
KJIACCMYECKYIO0 KapTUHY MHpPA, 3aMECTUB B HEM MUp 00BEKTOB (M CYOBEKTOB) MUPOM CIIOPATUUECKU
BO3HHUKAIOIINX cemell 63auMOOMHOUEHUI MEXKY HUMHU.

**k*k

B ucropun kaxmol cTpaHbl MOXXHO BBIIENUTH MEPUOJIBI, CHITPABIINE CYILOOHOCHOE 3HAUCHUE
U1l ee Hapoja. [7aBHBIM, CHUCTEMHBIM HadaioM, O€3yCJIOBHO, SBISIETCS IEPUOJ] CTaHOBIICHHS
HAIIMOHAIBHOTO CAMOCO3HAHUS, 3aHITOTO TIOMCKOM MOjIeNel caMOUACHTH()UKAIIUYN U Pa3BUTHSI.

AzepOarimxanckoMy Hapoay 3a mociennue 200 JeT B CHIIy UCTOPHYECKUX OOCTOATEIHCTB
MPUILIOCH YETHIPE pa3a OCHOBATEIbHO MEHSITh HAIMOHAIbHYIO CHCTEMY LIEHHOCTEH U MOJENU
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CaMOMJICHTU(HKAIINY U PA3BUTHSI.

B nmepBeiii pa3 - B Havane XIX B. mociie KoJloHU3auK cTpanbl Poccuiickoit ummnepueii.

Bo BrOpoii pa3 — HauuHass co BTOpoil mosioBuHBl XIX B. B CBSI3U C IPOMBILUIEHHBIM
pa3BUTHEM U POCTOM HAIMOHAILHOTO CAMOCO3HAHMSI, 3aBEPUIMBIIMMCS TIOCTPOCHHUEM HE3aBUCUMOMN
Azepbaiikanckoit Jlemokparuueckoit Pecryonmuku (1918-1920 rr.).

B tpetwuii paz — B xone coBerckoit skcmancuu (1920r.) u Bo3HUKHOBEHUsT A3epOaiipKaHCKOM
Coserckoit Conmanucruueckoit PecrryOmmku (1925 r.). 3a roasr coBerckoit Bnactu (1920 — 1991
IT.) Azepbaifpkad  100WIICS 3HAUUTENBHBIX YCIEXOB B Pa3BUTHUM MHOTHX oOjacTei
MIPOMBIIIJICHHOCTH, 00pa30BaHusl, HAYKU U KyJIbTypbl. BMecTe ¢ TeM cienyer Tpe3BO OLEHUTh 3TOT
MepPUOJ] U MPU3HATH, UTO COBETCKAsi CHCTEMa IMpersTcTBoBajia A3epOaiikaHy cTaTh MOJHOIICHHBIM
CyObEKTOM  MHPOBOTO  IOJUTHYECKOTO TIpolecca, B  OOLIECTBE  MpONaraHIMpoBalIacCh
UCKITIOYUTENIbHO TOJUTHYECKask KyJIbTypa AOIrMaTHUYECKOIro COLMAUu3Ma, a COBETCKasi HUACOIOTHs
BOCIMTAJla B aszepOailjkaHIaX IOJHYIO 3aBUCHUMOCTb OT TOCYAAapCTBa, IPEMSATCTBYS
(GhOpMUPOBAHUIO MOAJIMHHO IPAKIAHCKOTO OOIIECTBA.

B ueTBepThIil pa3 — cMeHa IPOU30ILIa Tociae 00peTeHus cTpanoi HezaBucumocta (1991r.),
Korja aszepOalykaHCKOMY HapoJay MPUIUIOCH 3aHOBO OCBaWBaTh LIEHHOCTU 3alaJHOM MBICIU U
MOJINTUYECKOW  cucTeMbl. KpylleHue  MeTOJOJIOTMM  HCTOPUYECKOrO0  MaTepuanusMa u
oOpa3oBaBIIMiica HUIEHHBIA KpU3HC TpeOoBaiM pa3pabOTKU HOBBIX MPHUHIMIIOB (HOPMHUPOBAHUS
o0IIecTBa, KaKOBBIMH, KaK TOT/Ia BHUJEIOCH, JOJDKHBI OBUTM CTaTh HMHCTUTYTHI J€MOKPATHH,
MIPaBOBOT0 TOCYAApCTBA U TPaKIAHCKOro OOIIecTBa, TMOepaIbHOW SKOHOMHUKH, CHCTEMa MpaB U
cBOOO/ ueloBEKa, KOPEHHbIM O00pa3oM OTJIMYABIIMXCA OT NPUHLUUIOB M  IEHHOCTEH
(GYHKIIMOHUPOBAHMS CUCTEMBI NIATPUAPXATBHOCTU U aBTOPUTAPU3MA.

Croub pe3kasi CMEHa LIEHHOCTHBIX OPUEHTUPOB B MU3EPHBII POMEKYTOK BPEMEHHU HE MOTJia
npolTu 6e30071e3HEHHO AJI HAIMOHATBLHOTO CO3HAHUS. BOJBIIMHCTBO Ipa)JIaH MOCTCOBETCKOTO
AzepbaiikaHa UCTIBITHIBAIO PACTEPSHHOCT M3-32 OTCYTCTBHS MOJUTHYECKON SICHOCTH B BOIIPOCE,
Kakoe 0OIIECTBO OHH CTPOAT M KaKUX HACOJOTHUECKUX MPUHIIUIIOB UM CIIEIyeT MPHUACPKUBATHCS.

Y cKopeHHOE MpoleccaMy TII00aNn3any pacpoCTpaHEHUE 3aMaJHBIX IEHHOCTEH MTPUBOIMIIO
K MX CTOJIKHOBEHHIO C HAIIMOHAJIBHBIMU IEHHOCTSMHU U MOpasiblo. Mexay TeM, HallMOHaJbHbIC
LIEHHOCTH, HalMOHAJIbHAs MOpajlb MCTOPUYECKH JIOKa3aJlud CBOK JKU3HECIOCOOHOCTh U
YCTONYMBOCTh, OCTaBasiCh BOCTPEOOBAHHBIMH W B YCJIOBHSX HH(POPMAIIMOHHON OTKPBITOCTH U
nporecca riodain3anyu, IpOTUBOCTOS €r0 pa3pyLINTENbHBIM MOCIEICTBUSM B JyXOBHOMU cdepe.

Hauanock oOparienue K, ka3aaoch Obl, CXOXKEH CUTYyallnu, cIoKUBIIeHcs B KoHie XIX — Havane
XX BB. llpeamomaramoch, 4TO wuccnenoBaHue creruuky TpaHchopMalu a3epOaiHKaHCKOTO
o0lIecTBa TOr0 BPEMEHM JIOJDKHO OBUIO MOMOYb  MPAKTUUECKOM PEKOHCTPYKIMU MOJIENEH,
CIOCOOCTBOBABIINX MIPUCTIOCOOJIEHNIO OOIIECTBA K PaJUKAIbHBIM H3MEHEHUSIM.

Vixke coObitust Hadana XIX Beka — mepuoia akTHBHOIO pasBopaunBaHus Ha KaBkase
POCCHICKOTO KOJIOHMAIM3Ma — Jald CTapT MYYWUTEIbHOMY TMpOLEcCYy CaMOUACHTH(UKAILIIH
asepOaif/pkaHLIeB B TPEYTOJbHUKE BIHMSHUS POCCHHUCKOTO (3amaJHOro) MOJAEpHM3Ma U MpOLECCOB
colMaIbHO-IoIUTHYeCKOW TpaHcopmaimu B Wpane u Typrwm, 3aBeprmBLieMycs MpU3HAHHEM
3apOXKJAIOILEICd HOBOM DJJIMTOM NPUOPUTETAa 3alaJHbIX LIEHHOCTEH HAa OCHOBE HAlMOHAJIBHOU
camouienTuuKamy. Hadano ¢opmupoBanus HaMOHAILHOW WU (WUICOJIOTHH), HAIMOHAITBHOM
¢unocopun ¥ TpaHCPOpPMALMM HALMOHAIBHOIO JyXa OJHOBPEMEHHO MPHIUIOCH Ha D3IOXY
Azepbaiimkanckoro [Ipocsemenus. «Oana u3 ocoOeHHocTell (¢uiocopun azepOailKaHCKOro
IIpocBenieHnss COCTOMT B TOM, YTO €€ CTAHOBJIIEHHE M Pa3BUTHE COBMAIO 10 BPEMEHHU C MPOLECCOM
(bopMHUPOBaHHUS HATMOHAILHOTO CO3HAHKS Hapoaa» (2, ¢. 286).

AzepOaiimkanckue npocBeturenu (A. bakuxanos, M. I1I. Bazex, K. 3akup, M. Kazem-bek, M.
®. Axynnos, I'. 3apmabu u ap.) ¢dopmMHpOBaiM 3IIEMEHTHl CTpareruyd OYAyllero B KOHTEKCTe
COXpaHEeHUs/U3MEeHEHHsT  (DYHAAMEHTAJIbHBIX  HAIMOHAIBHBIX  LEHHOCTeH.  MojepHu3aims
(eBpomnen3anusi) BUJIEIaCh MU B CBSI3aHHBIX WJIM Pa3pO3HEHHBIX MOJIENSX COLIMAIbHOM, TOTUTUYECKOM,
HSKOHOMHMYECKOW,  TEXHHYECKOW, 93THO-KOH(ECCHOHAIbHOW  pedopMaluu,  CHOCOOCTBYIOIIEH
CTaHOBJICHUIO HAlIMOHAJILHOTO CAMOCO3HAHMS M KOHCOJIU/IAI[MK 3THOCOB B €IUHBIN Hapo/I.

15



SORQ FOLSOFOSI PROBLEMLORI MNe 26,2022  [IPOBJIEMbI BOCTOYHOH ®UITOCODHU

OcHOBBI peyieKCU B LIEJIOM COCTABJISIM CBETCKUE JAEMOKPATHUYECKUE HJICONIOTHH, (GOPMHUPYS
LEHTP TATOTEHUS DJMTHl K €BPOINEHCKAM CTaHAAPTaM MMPOBO33PDEHUS M KU3HEICSITENBHOCTH.
®opMHpOBAJICS HOBBIN CTHJIb MBIIUICHHUS, TIO/IBEPTaBIINi MPAKTUKY TPAJAUIIMOHHOMN KU3HH 0OIIIecTBa
MepMaHEHTHBIM JTUCKyccHsM U KpuTHKe. Kak otmeuaer 3. I'eromies, B A3epOaiikane HOBBIHM B3I Ha
YeJioBeKa M O0IEecTBO, MpobiieMa Haval HAlMOHAJIBHOTO CAMOCO3HAHHMS ObUTM MOAHSATHI emie M.-O.
AXyHIOBBIM: «/laske TEpMUHBI «POAMHAY», «HALUA», (TPAKAAHCTBEHHOCTH» CBOK COLMAIBHYIO
MHTEPIIPETALMIO BIEPBbIE MONY4YarOT Yy AXyHAOBa. MBICIbL O €CTECTBEHHOCTH YEJIOBEYECKUX
NOTpeOHOCTeH KaK MaTepUalIbHbIX, TAK M JIYXOBHBIX, IIPUBEJA €r0 K MJEE «ECTECTBEHHOIO IpaBay,
«ECTECTBEHHOM CBOOOIBI» JIFO/ICH KaK K OJHOW M3 HENpenokHbIX uiaeh IIpoceemienus» (3, ¢. 15-16).
[TpoGnema nmyHOM CBOOOIBI — LiEHTpalbHas Uil AXyHIOBa — Obula MPOAOIDKEHA M Pa3BUTA €ro
IIOCJIEA0BATENSIMU.

B nmuckypce H® 3HaunTennsHOE MECTO CEIyeT OTBECTH M TaKOW 3HAYMTENBHOW (Urype Kak
Jhxamanamma Adraan (1839 — 1897rr.), chirpaBiiero HEOLEHUMYIO POJIb HE TOJBKO B 3apOXKACHHU
UCIIAMCKOTO MOJIEPHM3Ma BO BCEM MyCynbMaHCKOM mupe XIX Beka, HO M CTaBLIETO IOCPEACTBOM
CBOMX TpPYJAOB MCTOYHHKOM Da3MBIIUICHHNA a3epOaliPKaHCKUX IPEACTaBUTENEH 3apOKAaroIierocs
HalMOHAJIBHOIO camoco3HaHus. OpHako JIk. AdraHu cBsa3pIBal ycHEXM MOJEPHU3ALUU C
BOCCTaHOBJIEHHEM I1€PBOHAYATILHOTO €IMHCTBA HCJlaMa, C CO3JJaHUEM HOBOM MHTErPUPOBAHHOM yMMBI
MYCYJIBMaHCKMX Hapo/IOB, B TO BpeMs Kak a3epOail/[ykaHCKUe MPOCBEIIEHIIbI B UTOT€ BbIOpa IyTh
HalMOHAIN3MA.

CxiagpiBaromiasics  NMporpamma  IpocBeTuTene  TpeboBaia  (OpMHpOBaHUS — €IUHOTO
WHTETPUPOBAHHOTO  oOmiecTBa  AsepOaif/pkaHa, COCTOSIIET0O W3 CBOOOMHBIX  JIMYHOCTEH,
WICHTUQUIMPYIOINX ce0s C  ONpENEeNICHHbIM  S3bIKOM, JIMOEpAIbHBIM  3aKOHOJATEICTBOM
(HEOOXOIMMOCTD YUPEKICHUS KOHCTUTYIIMY U TIPH3HAHMS TIPaB M CBOOO yenoBeka). OHa COBEPIICHHO
He ciydaifHo oOpartuiack K rpolneme MpaB U CBOOO/ JKEHIIMH, pellas ee METOAaMH MPe0CTaBICHUs
«BTOPOMY TOJTY» MpaBa Ha OOIIECTBEHHOE 0Opa30BaHKE U y4acTUE B COLIMATIBHOM KU3HU.

[IpocBelieHue MO-HOBOMY, OCTPO TEPEXHBAET (PAKTOpP BPEMEHH, CaMy HCTOPHIO, KOTOpas
HETIPEPHIBHO HATOJIHACTCS COYUATbHBLIM COICPKAHUEM, OCBOOOXKIAACh OT THUPAaHUM 3aMKHYTHIX
XPOHOTONHBIX LHMKIOB MH(pa M 310Ca, OTKUBAIOLUIMX CBOK TBOPUECKYIO O3IOXY. 3aBepLICHHEM
CTAHOBHUTCSI CO3[JaHHE TIEPBOM CBA3aHHOW KCTOPUM HapoJa, 3aMeHsomield MubOoIorndecKue
KOHCTPYKIIMM 3THOT€HE3a — UCTOPHUYECKUMU KOHLenusMu. B azepbaiikanckom [IpocBerienuu 3ty
3agauy noctaBui M pemnn  A. bakuxanos, aBrop «l'tomucran-u Mpam» (1841) - mepBoii BceoOeit
ucropun Asepbaiipkana. Axagemuk 3. bynustoB ormerut: «llo cymectBy Tpyn A. K. bakuxanosa
SIBJISIETCSL TIEPBBIM Ul CBOETO BPEMEHHU MCCIIEAOBAaHHWEM, B KOTOPOM OTPAXKEHbI BCE JIOCTHKEHHUS
HCTOPUYECKON HayKH TOro nepuoza. TBopuecTBo bakuxaHoBa CIIOKHIIOCH Ha CTBIKE JIBYX, JAXKE TPeEX
KYJBTYp — TPaJULIMOHHOW BOCTOYHOW, HOBOM eBpomeicKkol u pycckoi. MoxHO ckazath, uto A. K.
bakuxaHoB ObLT 1 a3epOaiiyKaHCKOM HCTOpUOrpaguu MOCIEIHUM XPOHHUCTOM CpPEIHEBEKOBbS U
MEPBBIM HUCTOpUOTpapOM, HCTOPUKOM HOBOIO BpPEMEHH, B TBOPHYECTBE KOTOPOIO OPraHUYECKH
NEPEIUIETAINCH TPAIUIIMYA BOCTOYHOTO KJIACCULIM3MA U CUHXPOHHOM ISl HETO PYCCKOM M €BPONEUCKON
Haykm» (4, c. 4).

Bbopnb0a ¢ Thpanueil 1 gecnoTuel — 3HaKOBBIN CUMBOJI JIFOOOTO POCBELEHUs], TPOTUBOCTOSIIUIHA
MEHTAIILHOCTH ~ OTXKMBAIOLLIETO CPEAHEBEKOBbA. B COIMaIbHOM H  TOJIUTHYECKOM  acleKkTe
MIOCJIE/IOBATENbHYI0 KPUTUKY LApsAuX B asepOail[pkaHCKOM oOOLIecTBE  AECNOTUM M TUPAHUH
nepBeiMu ocymiecTBuin K. 3axup u MLIL. Bazex.

B3peiBHOM Xapakrep IIpocBelenust, CBA3aHHBIA C POCCHHMCKOM KOJIOHU3ALUEH, CTPEMUTEIBHO
BBIPBABILIEH CTpaHy M3 MPUBBIYHBIX PAMOK TPAJAWIMOHHOTO BOCTOYHOTO Pa3BUTHS, CTal OTBETOM Ha
COLIMOKYJIbTYPHBIH IIOK, TOPOKJIEHHBIM CTOJIKHOBEHHUEM, 3HAUUTEIBHO OTIMYAIOIINXCS APYT OT Apyra,
uuBwm3anui. IlpocBemenne  pasBopaunBajoch Ha (poHE O0XKeCTOYeHHOM OOpbObl BO MHOIOM
IIPOTHUBOIIONIOKHBIX YT APYTY KYJBTYp, PEIUTUH, TpaaulMii U MeHTaubHOCTH. Ho OHO sBWIIOCH 1
OJTHOM M3 paHHUX (OpPM BCTpeuu U auasora nmpoOyskaatomierocss Boctoka ¢ ycrpeMiieHHbIM B Oyyliee
3amagoM.

Kpurtuka npocseruteneil He ObUla MpHUBsI3aHa HCKIIOUUTENFHO K peanusM AszepOaiipkaHa, ee
OCTpHE >KAJTUJIO0 BOCTOUHYIO JIECTIOTUIO B II€JIOM, OCTaHABIIMBAsCh OTAEIBHO Ha CUTyaluu B Typuuu u
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Hpane, connokyabTypHasi atMocdepa B KOTOPBIX K TOMY BpeMEHH OblIa 3HAUUTEIILHO MPHOIMKEHHON
K a3epOaii[KaHCKOW W XapaKTepU30Balach COIMATBLHOM CTarHalded BOCTOYHOIO OOINeCTBa |
CHCTEMHBIM KPU3UCOM TPAJULIMOHHOTO MYCYJIbMaHCKOTO OOIIECTBA.

Vxe ugen AXyHIOBa MOIIHO BIMSJIM HA NPOIPECCUBHBIX JesTeNiell He3aBUCHMMbIX Mpana u
Typumu, ¢ KoTopsiMH a3epOaii/PKaHCKUIT MBICIUTENb PEryisipHO oOmaicsa. Ero muen, HECOMHEHHO,
CHITPAIA CBOKO pOJb B IOCIEAYIOLUIEM CTAaHOBJICHMH W PA3BUTUM IIE€PBOIO KOHCTUTYLHMOHHOTO
crpoutenbcTBa B Mpane, QopmupoBaHus azepOailpkaHCKOW HAIMOHATBHON JIIUTHI, CHITPABIICH
BaKHYIO pOJib B MOACPHUCTCKUX MpoekTax AJIP u kemanucrckoit Typimu.

Ho B xakom oOmecTBe, ¢ KaKUM HapOAOM MPEICTOSIIO OCYIIECTBUTH MPOEKTHI MOJCPHU3ALUH?
«Eme x cepenune XIX B. camoco3HaHue azepOaiiPKaHIIeB UMEIIO «IPYCHYIO CUCTEMY», BAKHEHIITUMHU
KOMITOHEHTaMH KOTOpOro Obuth: 1. OCO3HAHWE MPHUYACTHOCTH K KOH(ECCHOHATLHOMY (MCIaMCKOMY)
Makpoapeaiy; 2. IpUHAJICKHOCTh K TFOPKCKOM S3bIKOBOITIEMEHHOM OOIIHOCTH; 3. MPUHAIIEKHOCTD K
KOHKPETHOM TIOPKCKOM HApOIHOCTH - a3epOailkaHCKUM TIOpKaM; 4. IPHHAUIEKHOCTb K KOHKPETHOMY
peruony (LIMpPBaHIIbL, HAXUYEBAHIIbI, KapaOaxibl U T.1.); 5. y3KOJIOKaIbHas (MECTHasl) COOTHECEHHOCTb
u xapakrepuctuka» (5, c¢.30). IIpakTuuecku 10 YCTaHOBJICHHS COBETCKOM BJIAcTM U B €€ IEPBOE
necartuinerue mpasieHuss B CeBepHOM AsepOaiipkaHe B 3TOM CIOKHOM CHUCTEME O3THO-
KOH(ECCHOHATBHON U PErMOHAIbHO-3EMIISTYECKON OpUEHTALMM MPUHAIIEKHOCTh K MYCYJIbMaHCKOM
yMME SIBIISUIACh TJIaBHBIM OpPUEHTHUPOM camMouAeHTU(UKAIMU HaceneHus. Bce 3apoxmparomiuecs
HAlMOHAJBHBIC TTAPTUU W OPTraHM3aIlMU HE TPOCTO YUYUTHIBAIHM, HO M OTPAKAIM ATOT (PakT B CBOMX
MIPOrPaMMHBIX JOKYMEHTaX, HEPEIKO pPATOBaBIIMX 3a OObeAMHEHHE Bcex MycylbMaH Poccun B
EIMHYIO YMMY.

CoBepIlIeHHO €CTECTBEHHO, 4TO aszepOaifpkaHCcKas S/IuTa JODKHA ObUia oOpariaTh B30PHI K
COCEJITHMM, COXPaHUBILUM CBOIO HE3aBHCHUMOCTb, MYCYJIbMAaHCKMM TrocyaapcTBaM. JloMHHHpOBaHHE
MK3Ma, JaKe yCWIMBLIEeCs BO BTopod nojoBuHe XIX Beka M3-3a pocTa TPyJOBOM MHIPALUU U3
Wpana, nomKHO OBUIO CKOpee YBEIHYHTH TATY DIIUTHI K 3TOW cTpaHe, a He K Typruu. Opnako
[JIABEHCTBYIOLIAsl POJb SI3bIKAa B MJICOJIOTUU €BPOIEHCKOr0 HAIMOHAIM3MA ONPEAEIniIa MPOTYPELKYIO
MOJICITh CTPOUTEIIBLCTBA a3epOaikaHcKol uaeosiorur. Kpome Toro, 3ToMy criocoOCTBOBAJIO TO, YTO
Typuust Obu1a 3HAUUTENIBHO OOJIee MPOTPECCUBHON CTpaHoil, yem Mpan, oTBevaromiel nudepaibHbIM
BO33pEHMUSM a3zepOaipkanckor uHTeureniun. Hecnydaiino, mocne manenust AJIP yacte 2auThl
niepedepercst uMeHHO B Typiyio W MpPUMET caMo€ aKTUBHOE Y4acTHe B CTPOMTENILCTBE CBETCKOM
rOCYJapCTBEHHOCTH B 3TOM CTpaHE.

BonbIIMHCTBO MpOCBETUTENEH, TOTyYMB 0Opa3oBaHue Ha 3anaze, CUnTain ceds MpUBEPKEHIIAMI
€BpOIIEHCKOro COLMAIbHO-TIONUTHYECKOT0 MUpoco3epLanus. AzepOaiimxanckoe [Ipocserienue crano
3aKOHOMEPHBIM IIPOJIOTOM CTaHOBJIEHHS HALIMOHAJIBHOTO MOJUTUYECKOTO CAMOCO3HAHUS, ITHUYECKOM,
a 3aTeM U HAllMOHAJILHON caMOUIeHTU(UKAINK a3epOaiiPkaHCKOM TyXOBHOM 3JIMThI, OHOW U3 MEPBBIX
B Mmupe Boctoka BoOpaBmeii B ce0s 3amaaHble  CTaHIApPThl  COLMAIBHO-TIOIMTHYECKON
KU3HeAeaTenpHoCTH. EBponelickoe KyabTypHOE BIHMsIHUE emi€ 0oJiee yCHIIMBAIOCh HEPTIHBIM OyMOM
koHna XIX — nauana XX BB., IpeBpaTUBILEro baky B KpyIHbIN MPOMBIIUICHHBIN U KYJIBTYPHBINA LIEHTP
HMIIEpPUN.

M.D. Pacynzazne B pabore «O maHTypaHuzme» nucai: «McTOpuueckuil OmbIT MOKasal, 4To, C
OJTHOW CTOPOHBI, POXKIasi TEOKPATUYECKO-KIEPUKAIbHO-PEAKIIMOHHOE TEYEeHUEe, a C JIpYyrow,
NIPENATCTBYSl MOSIBJICHUIO HAIMOHAJIBHOM WJEOJIOTMHM B MYCYJIbMAHCKOM MHUpPE, IAHUCIAMHCTBI
MPENSTCTBYIOT MPOOYKJIEHUIO HAIMOHAIBHOTO CAMOCO3HAHUS 3THX HApOJAOB, 3aJEP/KUBAIOT HUX
IIporpecc M, TEM CaMmblM, MEUIAIOT KM CTaTh HE3aBUCUMbIMM HamusMu. I[loatomy, BO Beex
MYCYJIbMAaHCKUX CTpaHax HaJl0 YCUJIMBATH MPOLECC MPOOYXIeHHS HAIIMOHAIBHOTO CaMOCO3HAHUS, KOO
IIEPBOUCTOYHMKOM BCSKOIO IPOIpecca, a TaKKe OCHOBOM HAIlMOHAJIBLHON HE3aBUCHMOCTHU SIBIISETCA
TOJIbKO HAITMYKE OCO3HAHHOTO HAIMOHAIBLHOTO «S1» (6, c. 254).

Wrak, HarmoHanbHas uaes AzepOaiipkana npoxouiia COOCTBEHHBIN MyTb, EPEKUBas KPYITHbIE
TOYKM OuypKalMy: MaHUCIaMHU3M, MaHTIOPKU3M, HaluoHanu3M. [laHucnamMu3M — BaKHBIA JTarl,
MIOCKOJIBKY OOBEKTHMBHO OH CIIOCOOCTBOBAJI 3KYMEHMUYECKOW JI€BAJbBALMHU KOH(ECCHOHATBHBIX
pa3uuuii, CriIaXUBAHUIO TPOTUBOPEUMH MEXKAY CYHHH3MOM U IIMM3MOM, KOHCOJIHMIUPOBAJ
MYCYJIBMaHCKOE€ OOILECTBO), - CTal MEPEXOJHBIM B 3BOJIOIMHU a3epOailXkaHCKOro HAIMOHAIBLHOTO
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nBrokeHus. [lon BIMsIHMEM €BpONEWCKOW MIEH HAIMOHAJIBLHOCTHU 3Ta MICOJIOTHsI BHAYalle Iepepocia B
MAHTYypaHW3M - YTBEP)KICHUIO OOILIeH S3bIKOBOM HACHTH(PUKAIMK W Haee OOBEIUHEHUS BCEX
TIOPKCKHMX HapOJIOB.

Ho u cam nmanTypanu3m okazajics MpoMeKyTOYHBIM 3TarioM, MPOJIOKUBIIUM ITyTh K COOCTBEHHO
azepOaiimxanckoMy HanpoHanu3My. [locTeneHHo CKiaapIBalICs JOCTATOYHO YETKUM 00pa3 ujaeana, K
KOTOpPOMY YCTpPEMHJIaCh OJJIUTA: HAIMOHAJIbHOE a3zepOaliPKaHCKOe TOCYAapCcTBO, Haxojsulieecs B
TECHOM CO03€ C JIPYTMMM TIOPKCKMMHU HapojaMu, Ipexae Bcero — Typuuel, HO HE3aBHCHUMOIO,
JEMOKPAaTUYECKOr0 TOCYAAPCTBA, B KOTOPOM MCIIAM WIPAET POJb OCHOBBI KYJIBTYpbl M TJIABHOU
PEIUTHUO3HON OpraHu3alUy, OTIEIEHHOM, TEM HE MEHEE, OT rOCYAapCTBa.

Pycckas peBomonmsi m pacnan Poccuilckoil MMIEpUM IPEJOCTaBWIIM BO3MOXKHOCTb BCEM
HAI[MOHAJILHBIM 3JIUTaM TOMBITATHCSI OCYILIECTBUTH CBOM ujean. B 1918 r. Obuia nmpoBo3rnamena AJIP
— IepBasi pecryOIMKa Ha MyCyJIbMaHCKOM BocToke U mepBoe rocyiapcTBO MyCYJIbMaHCKOTO Hapoja,
OCHOBaHHOE€ Ha OTJCJICHHU PENHMIUU OT rocyiaapctBa (7). DTOT miar CBHICTEIBCTBOBAI O CTEIICHH
MIPUBEPKEHHOCTH a3epOailPKaHCKOM MOJUTHYECKON AJIUTHI TOTO IMEpUoJa €BPOIEHCKUM CTaHIapTam
nemokparuu. [lanucnamusm B AJ/IP ObUT 0OpeUeH CTONKHYTHCS ¢ HAPOXKTAFOIIMMCS HAIIOHAIN3MOM,
TaK Kak [0 CYIIECTBY 3TO ObUIM IMPOTHBOMOJIOKHBIEC, OOJiee TOro, KOHKYPUPYIOUIHE KOHIICTIIHH
KoHconmuuanuu Hapoja. IlpoBosryamieHHsiii cBerckuil xapakrep AJIP monBeprcs 05kecTOUEHHOM
KPUTHKE MCIAMHUCTOB, a YCTPEMJIEHHOCTh €€ JIMAEPOB K HAIMOHAIBHOW TrOCYAapCTBEHHOCTH
OTKPOBEHHO [IPOTHBOPEUNIIA [IAHTYPAHU3MY.

NmenHo B 310 BpeMst M. 3. Pacyn3aze cran KpUTHKOBATh TaK Ha3bIBAEMbIM «POMAHTUYECKUN
MAHTypaHU3M», MIPOMOBEAYIOIUI U0 «cOOpa 3eMellby», MHTErpallui TIOPKCKUX HApOAOB B €UHOE
roCyJapcTBO, MOHUMAs €€ WUIFO30pPHOCTh B YCJIOBHUSIX CIIOKMBLIMXCS MOJIMTUYECKUX peauii Hayaja
XX Beka. [locteneHHO MECTO HALMOHATIBHO-3THUYECKON crHeuu(uKku B Tpuanue (TIOPKU3M, HCIIaM,
MOJICpHM3ALIMS) 3aHsUT a3epOaiPKaHU3M, aKTUBHO OTCTaWBAEMbIM YacThbIO HALIMOHAIBLHOM 3JIMTHI B
paMKax MpPOBOJMMOM MpPEACTABUTENSAMU WHTEIUIMIEHIMU TIOPKCKUX HApOJOB JUCKYCCHUH O
HEOOXOMMOCTH MIPUHATHS €IUHOTO YHU(DUIIMPOBAHHOTO S3bIKa KOHCOJHAIMY, B KAUECTBE KOTOPOTO
Mpeyaraics rocyJapCTBEHHbIN S3bIK Typrum.

[Tocne nHezaBucHUMOCTH A3zepOaiikaH BHOBb CTOJKHYJICS C STHM BOIPOCOM M BHOBb, IOCIHE
JIOCTaTOYHO OCTPBIX CHOPOB, MOCIEIIHBIX PEBOIIOLMOHHO-TIPUHYUTEIBHBIX 1IaroB MO «BBEICHUIO B
XKU3Hb TIOPKM3Ma»  BO BpemeHa mpasieHuss Hapomnoro ®ponra, craenan KOHCTUTYLMOHHO
3aKkperuieHHbIA BbIOOp (1995 1.) B monb3y aszepOaiipkaHW3Ma — Ha3BaB SI3BIK - a3epOaNKAHCKUM,
HapoJ - azepOaiimxaniamu. Kpome MONMMTHYECKON KOHBIOHKTYPBHI 3TOT BBIOOD OTpaXkald M peaiu
azepOaiipKaHCKOM JleMorpaduu: MNPOKHUBAIOLIME B PECHyOIMKE MYCYIbMaHCKHE MEHBIIMHCTBA -
TaJIBIIIN, JIE3TUHBI, KYP/Ibl, aBaplIbl U JIP. HE SIBISIOTCS TIOPKCKUMH Hapojamu. Bekope 3ta mpobiemMa B
cpene HalMOHAJIbHO-IEMOKPATHUECKON OMNIMO3UIMK, OpPUEHTHUPOBAHHOM Ha 3alajHble CTpaHbl,
(aKkTUUeCcKH yTpaTuiia CBOIO OCTPOTY, XOTS 00 OKOHYATEILHOM €€ 3a0BEHUU TOBOPUTH PAHO.

Nmeer mu no3ynr «Mcmam, TIopku3M (a3epOaiipkanu3M), mporpecc (MOJAEpHU3AIMs)» TOJIBKO
JMIIb UCTOPUYECKOE 3HAYEHHE WM K€ €ro HeoOXOAMMO MCIOJIb30BaTh M CETOAHS, MPUBOAS B
COOTBETCTBUE C MeHsoumMcs MupoM? KakoBa poib KaKAOro M3 3THX NPHUHLMUIOB M KaK OHU
COOTHOCWJIUCh MEXIYy CO0OM B KOHIIE BTOPOro — Hauajie Tperhero Thicsuenerus? Kak ciemyer
paHXHUpOBaTh HAIMOHAJIBHbIE U KOH(PECCUOHALHBIE TPUOPUTETHI B HOBOM MOJIMTUYECKON CUTYAIMH,
IIPU KOTOPOH 3amaiHasi IEMOKpPATHsI CYMTAET 3TH IMOMCKH TJIaBHBIM MPEMATCTBUEM HA IYTH UHTETPALIUU
CTpaH M HapOJOB TMOCTHHIYCTPHAIHHOTO TEPHOJa Pa3BUTHSA? ITOT BOMPOC MPUOOPETAET OCOOYIO
OCTPOTYy B YCIOBHSIX CETOJHSIIHEIO pOCTa OTKPOBEHHO HAIMOHAINCTUYECKUX HACTPOCHUH U
aBTOPUTAPHBIX MPABIECHUH MO BCEMY MHpPY, CTAHOBJIECHHIO ()EHOMEHA CaMOM3OJISIMU B YCIOBHUSX
MaH/IEMUH.

K MomeHTy 0oOpereHHs HE3aBUCUMOCTH HOBasl IMOJIMTHYECKas 3JIMTa BIIOJHE H3JI€YWSIach OT
MOCTOSIHHOM TSATW HAWTH HOBOTO «CTapIero OpaTa», OMHAKO ATO OBUIO HACTPOCHHE XOTh H
BIMSTEIBHOM, HO O4YEHb Yy3KOM rpynnsl Jroned. T. CBHETOXOBCKMH IMIIET, YTO K MOMEHTY
oOpazoBanusi AJIP HamoHanmbHBIE HIIEM OTCTaWBalla MalleHbKas TPYTIa WHTEJUTUTEHIIMH, KOTOPOU
MPOTHBOCTOSIIO HACENICHUE, UCTIOBEIYIOIIee TIPUHITAIT UCTaMCKON yMMBI (8). MoxeT ObITh, OTCIO/Ia, B
CWJIy HaJIW4YMsl MPONAcTh MEXAY OJJIMTOM M HapoAOM, BO3HMKIA U TOCTOSHHO MPUCYTCTBOBAja
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HaBs3uMBas ujes asepOaillkaHIIeB BCce BpeMsl MCKaTh ONOPY B KaKOW-TO BHEUIHEH cuie, CTpaHe,
WCTIOJTHSIIOIIEH POJIb JIOKOMOTHBA UCTOPHH 1T A3epOaiimKkana.

[locne coBerwsanuu TPOMATHBIA CIIOW a3epOaiipkaHCKOro oOIecTBa W, MTPEXKIE BCETO,
MHTEJUTUTEHIIUS, CTall TOJHOCTBIO JEUCIIaMH3HPOBaH. JDTOMY CIIOCOOCTBOBaia HE TOJBKO OopbOa c
pENUruel, HO U BCs KYJbTYpHas IOJUTHKA COBETCKOM BJIACTH, MPECIIEAYIONIAs CBOEH LIEIbIO pa3phiB
KYJbTYPHBIX CBsi3ell aszepOalikaHIIeB U C «HICOJOTMYECKH YYXKIbIM» MpPOLUIBIM W C 3THO-
KOH()ECCHOHATBHO ONM3KUMH, HO «WICOJNOTMYECKH BPaXIEOHBIMU» POACTBEHHBIMA M COCEIHUMHU
Hapo/laMHu.

B Asep0aiimxane HCTOPUYECKYIO MaMATh YHUUYTOXKAIM HE TOJBKO IMYTEM  HM3MEHEHHS
CaMOHa3BaHMsI HApOJIa, HO U 32 CYET YaCTOM CMEHbI CUCTEMBI MUCbMEHHOCTH (apadckas rpaduka Obuia
3aMEHEHAa JIaTUHMLEH, a TOCIEAHAs  KUPWUIMLIEH, KOTOpas B CBOIO Ouepe/lb HECKOJIBKO pa3
MouduimpoBaiack). B oTHomennu azepOaiipkaHieB ObUT MPUHAT CTATMHCKUN IUIAH JETIOPTALUH,
KOTOPBI 4YyZOoM HE ObUI pealM30BaH, B TO XK€ BpeMs Aenopranus asepOaif/pkaHieB M3 ApMEHUH
MIPOMCXO/MIa UMEHHO B COBETCKHUil mepuoA. [lyxoBHbIE HallMOHAILHO-KOH(EeCCHOHATbHbBIE OCHOBBI,
Ka3aJuoch, ObUIM 0€3BO3BpATHO MOAOpBaHBL. Bcs cratuctuka M WHGOpPMAIMSA MO PETUTHO3HBIM
OpraHM3alUsIM U MpoleccaM B pecryOonuku npruodpena rpud cekperHoctu. Mceinam B AzepOaiiikane Bo
MHOT'OM CTaJl CHCTEMOM OBITOBOI OOPSITHOCTH M PA3TIMYHBIX, YACTO OUYCHb apXaW4HBIX, (DAKTHUIECKH —
JIOUCIIAMCKHX — CYEBEpUI.

BaxxupivMu B miporiecce (popMHUpOBaHUS HAIMOHATIBHOW MICHTHYHOCTH HOBOHM a3zepOailikaHCKOM
MOJIMTUYECKON AJUTHI U OOIIeCTBA MOCTCTAIMHCKOTO TEPHO/a SIBUJIMCH COOBITHSI TaK Ha3bIBAEMOM
«orrenenn». B 3TOT mepuos MOBCEMECTHOro MocialiieHHsl TOTAIUTApHOM CHCTEMbl HayajloCh
HAIIMOHAIBHOE BO3POXKJEHHE, KOTOpOEe OpraHMyYecKd Neperviesioch ¢ MpoOiieMoil  craryca
a3epOaiiPKaHCKOrO sI3bIKa. B TO BpeMs Kak 1o peciyOIMKaHCKUM KOHCTUTYLIMSAM TOCYAapCTBEHHBIMU
si3bIkaMu ['py3un 1 ApMEHMHM TOrO BPEMEHU NPU3HABAIMCH HALMOHAIBHBIE SI3bIKM WX THUTYJIBHBIX
HapoJI0B, B A3epOaii/kaHe TaKOBbIM KOHCTUTYHPOBAJICS — PYCCKH.

21 aBrycra 1956 r. Obun BBenmeHbl u3MeHeHHss B OcHOBHOM 3akoH - «craths 151:
locymapctBeHHbIM  si3bIkOM  AszepOaiimpkanckoir CCP  sBissercss  asepOail/pDKaHCKHA  SI3BIK.
HammonanbHelM ~ MEHBIIMHCTBAM,  HacelsolM  Tepputoputo  AsepOaiimxanckoit  CCP,
o0ecrieunBaeTcsi MpaBo CBOOOMHOTO Pa3BUTHA W YHNOTPEOIEHHS POTHOTO s3bIKa». MOCKBa OYEeHBb
ObICTPO OTMEHHJIA AT HOBILECTBa, HO OHU BHOBb ObUIM BBEJCHHI B KOHCTUTYIIMIO COBETCKOTO
Aszepbaiimkana 1978 r.

Wtak, Ha MOMEHT OOpeTeHHUs] HEe3aBUCHMOCTU B A3zepOaiikaHe chOpMHpOBAIaCh 3THUYECKAs
COLIMOKYJITYpHAsl MOJIENb PAa3BUTHS, MPEATOJAraromias oCyleCTBUTh KOHCOIUAALNIO OOJBIIMHCTBA
HaCceJIeHNs] Ha OCHOBE TIOPKCKOM naeHTHYHOCTH. lapaniensHo ckiapIBagack Mosiellb (POPMUPOBAHUS
eIMHON a3epOail/PKaHCKOW HalluW, CIUTAYMBAIONICH JIIOJIEH HE MO0 STHUYECKOMY IMPHU3HAKYy, a II0
MIOJIMTUYECKOMY ITPHUHIMITY PABEHCTBA NPAB Ka)KJOTr0 YEJIOBEKA, HAZEJIEHHOIO CTaTyCOM I'PakKIaHMHA
AzepOaiipkana, HaszBaHHas azepoOauddcanuzm. IlpaBma, B IUIaHE peanM3alldd 3ITOM  MOAETH
NpakTUYeCKHe IIard IoyTh He clenaHbl. HamportuB, OypHO cTana pa3BUBAaThCA KOHLEIIMS
MYJbTUKYJIBTYpAIN3Ma, OIIMO0YHO pacrpocTpaHseMasi Ha KOpEHHbIE HapO/Ibl CTPAHBIL.

AzepOaiikaHckast HallMs, Kak CyOBbEKT MOJUTHYECKOW UCTOPUH, BCE €lle MPOXOAUT CTaJUI0
(bopMHpOBaHHUsI, HEMPOCTOI'O MEPEX0/ia OT BCEOOUIEro «COBETCKOro HapoJa» K €AMHUYHOM Halluu.
[IpenmecTByroLIMEe COLMOKYJIBTYPHBIE MOJIENIN YTPATHIIM CBOIO JE€€CHOCOOHOCTh, OCKOJIBKY YiKe
HE MOTYT aJeKBaTHO OTpPa3UTh COBPEMEHHOE IMOJIUTUYECKOE U KYJIbTYPHOE COCTOSIHHE
azepOailkaHCKOT0 rocyapcTBa U 001IeCTBa.

HoBelif  azepOaiipkaHCKUl HalMOHAJIBHBIM MPOEKT Havajics ¢ KoHHa XX Beka |
OCYLIECTBISIETCS B  TEOMOJIMTUYECKOM IPOCTPAHCTBE, (OPMUPYEMOM  IPEUMYIIECTBEHHO
3aragHbIMU MOJMTUYECKHUMHU IEHHOCTSIMH.

AzepOaii/pkaHIIbl C BBIPQXKEHHOM BOCTOYHOM (M COBETCKOH) MEHTAJbHOCTBIO Hayald
dbopMHpOBaTbCSd B HALMIO B YCJIOBHSIX CJOXHOTO Iepexoia OT TOTAIMTApHOW TUKTAaTypbl K
JI€MOKpaTuH, OT IUIAHOBOM SKOHOMHUKH K PBIHKY. B AsepOaiijpkaHe HCTOpUYECKH, a TaKxke 3a
MOCJIEAHHUE IECATUIIETUS COLlMAIN3Ma, TOCYJapCTBO U BJIACTh TPAJUIIMOHHO OKa3bIBAIM pelIaollee
BO37IelicTBUE Ha (OPMHUPOBAHHE SKOHOMHUYECKHX, COIMAJIBHBIX M IOJUTHYECKUX OTHOILEHHH.
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CoBerckass TOTAJIUTAPHOCTh W  HEPAPXUYHOCTb IPUBEIM K  CKJIAABIBAHUIO  JKECTKOM
OPraHM3allMOHHOM CHCTEMBl YNPABICHUS, MOAYMHAIOIIEH BCE COLMAIBHBIE  CTPYKTYPBI
[EHTPAJIM30BaHHOM, a 4YacTo W NepCcOHU(UIIMPOBAHHON BiacTU. PaspymieHue 53Toil cuCTEMBI
IPUBEIO K PE3KOM aecTtaOmiM3aluy OOLIECTBEHHBIX CTPYKTYpP, CTPEMUTEIBHOMY DPACCIOCHHIO
obmecTBa B  MacmTabax, MNOPOAMBIIMX KyJIbTYpHBIH Im0K. [losTomMy mocie oOpereHHs
HE3aBUCUMOCTM  BO3HMKJIA  MpoOieMa  IPEOAOJIEHUS  IOJIUTHYECKOM  MapruHaibHOCTU
HAIIMOHAJIFHOTO CaMOCO3HaHMA. XOTA a3epOali/pkaHCKash KylbTypa CHHTE3HpoBaia B cele
HauOoJyiee JEeHCTBEHHbIC AJIEMEHTHl BHEIIHEro BIUSAHUSA, IepepadarbiBas UX B COOCTBEHHYIO
HAIMOHAJBHYIO TPAIUIHIO, TOA00HAS MIIACTUYHOCTD KYJIbTYPbI KaK ObI MPETATCTBOBAJA PA3BUTHIO
ITOJINTUYECKON 3PEIOCTH U 3aTPyJHsIA JBIKEHUE K HE3aBUCUMOMY I'OCYJapCTBY.

MapkupoBaHue HapoJa Kak «a3epOaii/DKaHLIb», €ro COLMOKYJbTYPHOH MOJENN Kak
«azepOaiipKaHU3M» - pe3yJbTaT UCTOPUYECKOTO PA3BUTHSA, 3TO COCTOSHHUE, K KOTOPOMY MOJBENA
HCTOpHS U CAENajla peajbHOCThIO XKM3HU. Ho coBceM npyroe neno, 4To IPEBpAllEHHE ITUX
TEPMUHOB B HECYyIlMe KOHCTPYKIMHM COLMOKYJIbTYPHOM MoJenu pa3Butus AsepbaiipkaHa TpeOyer
IIMPOKON JUCKYCCUU M HCCIICIOBAHUHN «aHATOMHMU W (HU3HOJIOTHK» a3epOailkaHn3Ma, KOTOphIE
[I0Ka HE BBIXOJAT 32 PAMKH 00CYX/I€HUSI TEPMUHOJIOTHH.

Taxke HeoOXoauMa HOBas JHCKYCCHS O MECTE€ pEIUrud B CHCTEME CBETCKOU
rocynapcTBeHHOCTH A3sepOaiipkaHa u ee posnn B oOuiectBe. Kaszanoce Obl, Bce MpOCTO: peurus
JOJDKHA OBITh MHTEIPHUPOBAHA B KYJbTYpy, HO HE B IOJUTUKY, OHA JOJDKHA pPa3sHOOOpa3uTh
KYJIBTYPHYIO TPaJULIMIO, IPEBPATUTHCA B (AKTOP JTyXOBHOCTH U HOPMY HPaBCTBEHHBIX IIEHHOCTEH,
MapKHUPYIOIMMX JIO0YI0 JesITeIbHOCTh oOmiecTBa M JUYHOCTH. Ha mpakTHke ke 00mecTBO
CTAJIKMBACTCAd C YPE3BbIYAMHON CJIOXHOW 3a7adedl IIaCTUYHOM, OPraHM4ecKOW WHTErpaluu
LIECHHOCTE! OTEYECTBEHHOI'O0 HCJaMa B COLMOKYJIBTYPHYIO MOJEIb PA3BUTHs, B KOTOPOU TOJKHA
OBbITH BBISIBJIEHA CBSI3b JIOMUHUPYIOIIHUX MUCIAMCKUX HOPM C XapaKTepoM TPYA0BOH U 1000 1pyroii
NEATEIbHOCTH.

KynbTypHas Tpaguuus yCcrenHo JEMOHCTPUPYET, UTO B IEPEIOMHBIE MOMEHTHI HCTOPUM OHA
npeBpauaercd (M UCHOJB3YETCSl B pa3HbIX LENAX) B (OpMYy CONPOTHUBIEHUS HOBBIM HOpMam
KHU3HEJEATEIbHOCTH. DTO OCOOEHHO SIPKO IPOSIBUJIOCH B IpOBaJie MOIBITOK IMPSIMOT0O IepeHoca
IIPUHLIMIIOB 3allaJHON JEMOKpPAaTHUH HAa MOCTCOBETCKYIO IIOYBY, BECbMa Pa3jIMYHYI0 B OTJEJIbHBIX
pecniyOnukax. Jla u camu 3TM npuHUMIOBl Ha 3amaje, a Tenepb U B psae cTpaH Boctoka,
TPaKTYIOTCS JOCTaTOYHO HIMPOKO W TPOU3BOJIBHO, YTOOBI MOKHO OBLIO OBl BBIBECTH HEKYIO
YHUBEpCaJIbHYIO «popmyny nemokpaTum». [Ipy 3ToM Kak HHMKOI/Ia OCTPO BBICTyMaeT Hpobiema
IIPEJIEIOB YCIEIHOCTH Heolnbepaan3Ma, HOpouBLIero 3koHoMuueckuit kpusuc 2008 r., a 3areM u
MOJIMTUYECKUH, U JyXOBHBIN KPU3HC.

[Imropanu3m B mOAXO0M€ K KyJIBTYypaM CTaJl 3HAKOM HACTYIUICHHs] HOBOI'O BPEMEHHU HE TOJIBKO
B HayKe O KyJbTYpax, HO Take U B MOJUTHKE, U B UIEOJIOTUH, KOTOPblEe caMM MO ce0e Takxke
ABIIAIOTCS (DEHOMEHAMU KYJBTYpBl, MPOSIBICHUSIMH OINpPEAEICHHBIX COLMOKYJIBTYPHBIX HOPM U
neHHocTel. [lo3ToMy coBpeMeHHas MOJIMTHYECKass U COoLUalibHas TpaHchopMmanus OOILECTB U
rocy/lapcTB JOJDKHA OBbITh paclieHeHa KakK IONbITKa  BBIPAOOTKM HOBOW KYyJIbTYPHOW pOJIH,
VMHBECTUPOBAHUS UHTEIJIEKTYaIbHBIX KOHLIETIUN B CaMy KHM3Hb, C LIEIbIO €€ COXPAaHEHUS.

Cnenyer onpenenuTh KakMe LEHHOCTM W HOPMBI MOTYT COCTaBUTh (YHIAMEHT
(dbopMHpOBaHUS HOBOI'O COLMAIBHOIO KamuTajga B AsepOaiijkaHe, yTO B 3TOM IIpolecce CleayeT
MPOSACHUTh, 4YTO OTJaTh Ha OTKYH HEPapXMUYECKON CHCTEMbl YIpaBiI€HHUs] BJIACTH U 4YTO
MPEJOCTaBUTh CAMOOPTaHMU3YIOIIUMCS CETSM TpakJaHcKoro obmectBa. COOTHOIIEHHE ceTed U
uepapXxuu MoYTH He 3aTparuBaemas npodiema B AzepOaiipkane.

HccnenoBanue Bcex 3THX MpoOJieM HEOO0XOAWMO COOTHOCHUTH C 3apoXKAarolieiics HOBOM
KYIbTYpPOH Tpaauluei, CBHUIETENbCTBYIOEH O OudypKalloOHHOM Tepexoje YeIOBEeUeCKOn
[UBWIIN3ALUU B HOBOE COCTOSIHUE. DTO MEepexo K O4epeHON IMBUIN3AIMOHHOM, (hOpMaIlMOHHON
MoJenu pa3BUTHUA. A3zepOalipkaHy, B OSTOM CBSI3M, MPEACTOUT TMPOWTH HEMPOCTOH MYTh
TpaHc(hopMalMl HEKOTOPBIX CTEPEOTUIIOB HAIMOHAIBHOW KyJIbTYpHOH TpaJUILIUHU, TOPMO3SIIUX
pa3BUTHE.
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**k*

[TormpoOyem maTh OTBETHI HA HEKOTOPHIE BOMPOCHI MO IPoOIeMe HAlMOHATbHON (ustocodum
(H®), 3asBneHHbBIE B HaUaje CTaThU.

Haynem c COOTHOILIEHUS «ITHUYECKOW», «HAPOIHOI» U «HAIMOHAJIBHOW» (uiIocopuu.
[TockonbKy TpU CTPOrOM TMOHHUMAHHWU CYIIHOCTH  (QUIOCOUH MHOTHE TPAIUIIMOHHO
nepeuucisembie ocooeHHoctT H® Moryt He UMeTh IPSIMOTO OTHOIIEHUS K Quiiocopuu, Kak THILY
PaAMOHATTUCTUYECKON peQIIEeKCHU, TO JIOTMYHO TPEAINOJIOKUTh, YTO Takas CUTyalus TpeOyer
dbopMUpOBaHUS CIEIUAIBHON JUCUUIUIMHBI, OTBETCTBEHHOW 3a CHEIU(UYECKHE MEHTaIbHbIE
MPOIECChl, OCHOBaHHBIE HA STHUYECKOW M COIMOKYJIBTYPHOH CyOBEKTHMBHOCTH. B 3TOM ciyuae
kaxnas H® BeICTymaeT cpeAMHHBIM 3BEHOM MEXy BceoOtei (oOmeuenoBeueckoii) dpumocodueit
MU TpeIIaracMod THMIOTETUYECKOW IHUCIUIUIMHOM, a KaXKJI0€ W3 TPEX HaIPaBICHUN NO3HAHUSA
npuoOpeTaeT CBOIO Crienu(PuKy (YHUKAIBHOCTB).

B pamxupoBanun THNOB (uinocoduu Tak HasblBaeMas d3THUYECKas (uiocodus momkHa
HaYMHAThCA C aHAJIM3a MUPOBO33PEHUECKOTO0 U HPABCTBEHHO-3THUYECKOTO COJAECPKAHNUE STHUUYECKUX
MU(POB U 3MOCOB (JIACTAHOB), MPOJOIDKUTCS STHUYECKOW ananTanueil MPUHSTHIX PETUTHO3HBIX
YUYEHUH M 3aBEpUIMTCS BbICIIMMU (OpMaMU 3THUYECKOW pediiekcuu, MPeAMETOM U OOBEKTOM
KOTOpOi1 B citydae AzepbaiixaHa MOKET BbICTYNaTh NPEIEIbHO IUPOKO TOHUMAEMbIN TIOPKU3M U
OTYACTU MAHTIOPKU3M.

Hanee, congepxanue KoHmenTta «puiaocodpus Hapoma» AsepbaiipkaHa JOHKHO BKIOYATh B
ceOs mepBble M3BECTHBIE (UI0COPCKUE TPYIbI, KOTOphle OepyT Hauano ¢ 3mnoxu CpeaHEeBEKOBBS
(mpuMepHO C KOHIIa X-TO BEKa), CO3/1aBasich B OCHOBHOM Ha apaOckoM s3bike. Crenudpuka
BOCTOYHOT'O MHUPOOIIYIIEHUSI U MHUPOOMHUCAHMS TO3BOJSET BKIIOYHUTH CloJla U (UIOCOPCKYIO
MI033UI0, CO3JAHHYI0 Ha IEPCHJICKOM, apaOCKOM U TIOPKCKOM si3blkaX. ECTECTBEHHO, YTO 3TH
o0pasisl peduiekcun Biusiu Ha HD OGonee mo3aHero mepuoja, BKIOYas B HEE CBOU MapaurMbl,
kareropud u npoOiemaruky. C HayagoM KOJOHMAIM3Ma JTO BIUSHUE B  YCJIOBHAX
3apO’KIAIONIEroCcs] MOJAEPHU3MA U KOHIICTIMN 3amaJHOr0 paldoHalM3Ma HauMHAeT ocjabeBath,
MOKa He MojnaaaeT nol GakKTUYSCKUH 3alpeT B paHHUIN COBETCKHI MEPUOI, YIPETUBIINI KECTKYIO
TereMOHHMIO MapKCHUCTCKO-JIGHUHCKOW ¢unocoduu. Ero kBasuBospoxnenue B A3sepOaiipkane
(mocne 50-x rT. XX B.) CBS3aHO C MCCIEIOBAHUSAMHU BOCTOYHOH (hriocoduu Ha OCHOBE HE BIIOJHE
aJICKBATHOW JJI1 HEr0 METOAOJIOTMH UCTOPUYECKOro marepuanusMma. OnpeneneHHOE OKHBIICHUE
MPUXOJUTCS HAa TOCTCOBETCKUU TIEPUOJ, WMEIONINI, BIpoueM, (PaKTOJIOTHUYECKUN XapakTep,
MOCKOJIbKY YeTKO 3asBJICHHAs METOJ/O0JIOTUs MOKa elle He copMmynupoBaHa. B cuiy orcyrcTBus
MH(pOpMaLIUU TPYAHO BBIHECTH OOBEKTUBHOE CYXKJEHHE O (hrocopuu azepOaiKaHCKUX TIOPKOB B
Hpane, XOTSI MOYKHO NPEIIOJOXKNTh, YTO OHA PA3BUBAETCSA CErOJHSA B COCTAaBE COBPEMEHHOMN
nepcuackoi ¢punocoduu Ha si3bIke hapcu.

Hakownern, renesnc H® HeoOXoauMo cBsi3aTh C POXKIACHHEM HAIM U 3TarnoM (uiaocodckoit
peduiekcuel, ocyliecTBIseMO Ha HallMOHAIBHOM s3bike B 3moxy IlpocBemienus. Torma s
AzepOaiimkana reresuc H® xponomorndecku ompenensercs paHee cepeauHbl XIX Beka.
Poccuiickyto 3KCIaHCHIO, TOPOAMBILIYIO CTOJIKHOBEHHE HUBUIM3ALUN M COLMOKYJIBTYPHBIN IIOK,
ClleAyeT  CYMTaTh  MCTOPUYECKOM  TOukoM  Oudypkauuu,  BBIBEALIEH  MEHTAJIbHOCTb
azepOaiiPKaHCKOTO Hapo/a Ha HOBBIM YPOBEHb Pa3BUTHUS, MPSAMBIM MOCIEACTBHEM KOTOPOTO CTaJlo
3apoxaeHue 3a4atkoB HOD.

UYro kacaercsi TPYAOB, CO3[aBa€MbIX OTEUECTBEHHBIMU (puiiocopaMy Ha JOPYTUX S3bIKAX U
NPOU3BEACHUN 3apyOeXHBIX (mnocodoB, To OHM BXOIAT B coctaB H® B TOM ciydae, eciu
CTaHOBATCA TNpeaMeTOM pedJIeKCHH Cpelrd €€ OTEUYEeCTBEHHBIX mpeicTtaButeneil. J[Ba mpumepa
WITIOCTPUPYIOT 3Ty MBICIB: TBOpuecTBO JIK. Adranu, MorrHoe BiausHue Kotoporo B XIX — XX BB.
Ha a3epOailPKaHCKYIO 2JIUTY ObUIO MPAaKTUYECKU 3a0BbITO; TPYIbl aMEPUKAHCKOTO HCCIIEeI0BATEINs
IIOJIBCKOTO TpoucXoxkaAeHns T. CBUETUXOBCKOT0, CHITPABIINE 3HAUUTEIBHYIO POJIb KaK B pECTaBpaLH
HCTOPUYECKON JIEHCTBUTEIBHOCTH B AzepOaiimkane XIX — Hayama XX BB., TaK U B METOJOJIOTHH
HCCIIEIOBaHMS 3TOTO MEPUO/A.
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[IpencraBnsiercs OYEBUIHBIM, YTO B  MHOTOHAIlMOHAIBHOM  CTpaHe HalMOHAJbHas
¢dunocoduss MOHKHA YUIUTHIBATh MPUHIUIBI MYJIbTUKYIBTYypalu3Ma, T.e. HE OBITh ¢hunocoghueti
domuHupyroueti HayuoHAILHOCMU, OJTHAKO STOTO MPUHIINIIA, KaK MPABUIIO, HE IPUICPKUBAIOTCS.

Crnenyer MCXOOUTh U3 MOJIOKEHUS, YTO OTCYTCTBUE HE3aBHCHMOM TIOCYJapCTBEHHOCTH
Hapo/a SBIISETCS €CIU U He OCHOBHBIM, TO 3HAYUTEIbHBIM IPENSATCTBUEM Ha MyTH (POPMHUPOBAHUS
H®, nockosibKy rocioJICTBYIOIIYIO pOJb B IPOCTPAHCTBE KOMMYHUKAILMU UTPAIOT KYJIBTYpa, S3bIK
U [IEHHOCTH HaIMH-KOoJIOHH3aTopa. OYeBHIIHO, YTO a3epOaiikaHCKas MEHTAIBHOCTb B YCIOBHSIX
MPAHCKOT0 WJIM TYPELKOro JTOMUHUPOBaHUs Nprodpesna 061 MHOH xapakrep. [1oaToMy HE0OXO MBI
CEpbE3HbIE HUCCIIEOBAaHUS, B TOM 4MCIE KOMIApaTuBHblE, MO pa3zBurhuio HD B ycrnoBusx
KosloHuanu3ma. IlpeaBaputensHo oTMeTHM, UTO cTaHoBieHHe U pa3Butie H® no onpexnenenuro —
OpPraHMYECKUN HENPEPHIBHBIM IPOLECC, B KOTOPBIM J1H0ObIE pa3pbIBbl U KPU3UCHI (B TOM UHUCIE U
KOJIOHM3allKs) BHOCSAT CBOM BO3MYIIAIOIINE OTKIOHEHMSL.

CxemaTuka pa3BuUTHs 3Tamna, npeaumectsyroniero H®, B 01HOM W3 IUIAHOB PacCMOTPEHHUS
MOJKET OBITh IpE/ACTaBJI€HA BO3BBIIIAIOIIMMUCS CTYNEHSAMHU, (PUKCUPYIOIIMMHU IEpMaHEHTHBIN
TEHE3UC U pPa3BUTHE KYJIbTYPhl U XyJ0KECTBEHHOM JIMTEPATyphl (OT 31oca A0 poMaHa). KyneTypa u
auTepatypa  CHOCOOCTBYIOT — BBIpAaOOTKE  CHEIM(PHUUECKOrOo  HAIMOHAIBHOTO  MEHTAIUTETa,
OTKPBIBAIOLIET0 MYTh K (POPMUPOBAHUIO MJIEHTUYHOCTH, aOCTPAKTHOTO MBIILJICHUS, CTAHOBJICHUIO
azepOailJUKAaHCKOr0 ~ HAayyHOro  Si3bIka C  CHUCTEMAaTH3UPOBAHHOM  TEPMUHOJOTHMEH U
azepOaifuKaHCKOTO  (PUIOCOPCKOTO SI3bIKa Ha OCHOBE KAaTeropuaJbHOM TEPMUHOJIOTHH.
IIpencraBnsiercsa, 4TO Uil KaXJOM HALMU KyJIbTypa - PEIUIus - HCKYCCTBO - JUTepaTrypa -
¢unocopusi - HayKa COCTaBISIFOT MCTOPHYECKH B3aMMOCBSI3aHHYIO CHUCTEMY YCIIOKHSIOIIMXCS
TUIOB peduiekcuu. B 3Toil cBsI3M OTMETUM CylIecTBEHHBIN AeUuuUT uccaenroBaHuii o guiaocoduu
ucropuu AszepOaiipkaHa.

Ha nam B3ris, MOXKHO NMPHUHSTH, YTO CTUXHUS S3bIKA M €CTh TOT IEPBOHAYAJIBHBIA Xa0C, U3
KOTOPOTO CO BPEMEHEM BO3HHMKAET  MOPANOK (mIocockoil peduiekcuu, AyX KOTOpOH B
JabHEeHIIeM MOAMUTHIBACTCA ITHUYECKON HJIeHTU(UKALMEH U TOCTIOACTBYIOIEH peIUrueH.

IIpy 3TOM »3JE€MEHTHl HAIMOHAJIBHOW KYJIbTYpPhl (MCTOPUYECKUH OINBIT, OCOOEHHOCTH
KOJIJICKTUBHOM IICUXUKH, TUIBl MHPOBOCHPUATHS M MUPOINOHUMAHMS) CTAHOBATCS IPEIAMETOM
dunocodckoit peduekcun (MprrieHus). POPMHUPOBAHUE WJICHTUYHOCTH - HTOT CTAaHOBJICHUS
YHUKaJIbHOI'O MUPOBOCIIPHUATHS U MUPOMOHUMAHUS, MUPOBO33PEHUS HALMU. A 3Ta HJACHTUYHOCTh
SBJIIETCS. OCHOBOM BBIOOpa M peau3allui CTPaTEeTUU KU3HEAESITENbHOCTH Hapoja (JIMYHOCTU U
obmectBa). M30paHHbI TUN HIAEHTHMYHOCTH MpeBpaiiaercs B (pakTop reHe3rca HAIMOHAIBHOTO
CaMOCO3HaHUs, KOTOPOE U MPUBOAUT K MociiefjoBareabHoMY popmupoBannto H®. OtaenbHO cToUT
npobiemMa BKJIa/la JIMYHOCTH B OOIEHAIIMOHATIBHYIO (HIIOCO(pUI0, KOTOPBIH B HEKOTOPBIX CIydasx
(nmpumep M.®. Axynnosa u I'. 3apnabu) ocoOeHHO BredaTisitonl. B 3ToMm HanpaBieHUH NPeACTOUT
erte OosnpIIas paboTa Mo CUCTEMAaTU3alMKU U OLIEHKH BKJasa nepconaxeit HO AszepOaiimxkana.

[TockonbKy uppanMOHANbHbIE KOHCTPYKIIMM HAallMOHAJIBbHOM IICUXOJIOTUHM MOTYT CTaTh
IIPEeIMETOM HCCIIEI0OBaHMs NpeasiaraéMoi TMIOTETUYECKON TUCIMITIIMHBL, (OPMaIbHO CHUMAeTCs
po0GsieMa UX COOTHOIICHHUS C PallMOHAIM3MOM KJIacCHUYeCKOH puiocoduu.

HanuonaneHeli yX He sIBISIETCS 3aCTBIBIIMM, MOJ00HO JiaBe, (yHIaMEHTOM KYJIbTYpHI, OH
JMHAMUYEH M TOCTOSHHO KOMMYTHPYET C APYTUMH KYJIbTypaMHu (3aUMCTBYS W OT/AaBas WAEU U
00pa3bl, BeJs IUAJIOT ¢ CaMUM COOOH U «Apyrumu»). B pesynbTare: 4To-TO BCIUIBIBAET B MAMATH U3
MIPOLIOTO0, BHOBb CTAHOBSICh KYJIbTYPHBIM JOCTOSIHUEM; YTO-TO 3a0bIBaeTCsl, 00ECIIEHUBAETCs, Kak,
HampuMep, CMEHseMasi PeIMrHo3Hasl TPAAMILUS; YTO-TO CHHTE3UPYETCS U3 «CBOUX» U «UYKHUX»
LeHHOCTel (3HaHMi) B HOBoe kadecTBO. Ho coxpansercs (Miu NpeANpUHUMAIOTCS TOIMBITKU
COXPaHUTh) IIEIOCTHOCTh HALMOHAIBHOTO JyXa (B KYJIbTYpE), U 3TOT MPOIECC MOAICPKHUBACTCS
JUTEePaTypoOi, HCKYCCTBOM U punocopueit, GopMUPYIOLUIMMH 3TallHbIE MOAENHU LEJIOCTHOrO 00pa3a
CO3HaHUS HapoAa M TeMIopajibHble 00pa3lbl HAI[MOHAIBHOTO Haeana. VX penpoaykuus ceMmbeid,
IIKOJIOM, OOIIeCTBOM M HWHCTHUTYTaMH TOCYJapcTBa MPUBOAUT K MacCOBOMY OCO3HAHUIO H
YCBOCHMIO (MOYTH Ha OECCO3HATENbHOM WM IOJCO3HATEIbHOM YPOBHE) HapoJOM-Halueil cBoel
HAIlMOHAJIbHO-KYJIbTYPHOU MAEHTUYHOCTU. HO 1715 3TOro OHM A0KHBI ObITh OOBEAMHEHBI 00IIUM
NPOCMPAHCMBOM KOMMYHUKayuu. B HamieM ciiyyae UM MOXET CTaThb a3epOalpkaHu3M -
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COILIMOKYJIbTYpHAsl KOHLENIHs, BOUparoas B cedsl MOJHOTY MACHTU(UKAIUN a3epOaiiKaHCKOM
HallM, KOTOPYIO CIIEAYET «pacHucarby», 1aTh XapaKTEPUCTHKY HAJIMYHOTO COCTOSIHUS M TOYKHU
OTCYETA — C YETO Mbl HAUMHAEM, Ky/1a U C YEM JIOJKHBI JIBUTAThCSI.

Iloutn Bce JOMHUHAHTBI HALMOHAIBHOIO Ayxa AsepOailjpkaHa NOABEPIIUCH KpYTOH
ACCHUMMWJIALIMY 32 TOJBI KOJIOHHATIM3Ma U COIIMATIN3Ma, HO M CETOJIHS, B YCIIOBHUX INI00AIM3aluu UM
IPOTUBOCTOUT AOCTATOYHO CEPbE3HBIH MPOTHBHUK. TOJIBKO OT KOHCOJIMIMPOBAHHOIO OOLIEeCTBA
3aBUCUT, OyIeT I pa3pylmiaTtbcs B COBPEMEHHBIX YCIOBUAX HAIMOHAIBHO-KYJIbTYpHas
UJECHTUYHOCTh WJIM XK€ OHA CTAaHeT IUIAaCTHYHO TPaHCPOPMHUPOBATHCS, BOMpas B ceOs JAEHCTBEHHOE
«HOBOE» M COXPAaHssI aKTyaJbHOE «CTapoe». BOT mouemy Tak BaKeH ONTHUMAIIbHBIA BBIOOP MEXKIY
KpallHOCTSIMM ~ aOCOJIFOTU3AlMM  COXpaHEHUs (KOHCepBalMM) M a0COJMIOTH3ALMKU H3MEHEHUH
(noBaun). bopr0a Mexay forMaTuzMoM (HyHIAMEHTAIHUCTOB U JTMOSPaTU3MOM HOBATOPOB JOJKHA
YCPEIHATHCS, OPraHWYHO  CUHTE3UPYd  DJIEMEHTbl  TPaJULMOHAIU3Ma, MOJEpHU3MA U
IIOCTMOZIEpHU3MaA. BMmecTe ¢ TeM, clleqyeT Cepbe3HO OTHECTUCh K 3asBICHUAM 3allaJHbIX
MBICIMTENEH O JyXOBHOM KpH3HCE COBPEMEHHOH €BpONEWCKON LMBUIM3ALMK, BO3MOXKHO,
CIIMIIKOM PaHO OTOPBABIICHCS OT KOpHEH CBOEH HICHTU(UKAIIUH.

Mexay TeMmM, MHpP CTOUT Ha IOpore 4eTBEPTOM NpOMBINUIEHHOW peBomonuu (9), Tak
HaszpiBaeMoil mHIycTpun 4.0, OOHOBIAIOMIEH NPOM3BOJICTBO HH(POPMALMOHHO-CETEBBHIMH,
KHOEpHETUUECKUMH CHUCTEMaMHM, BJIEKYIIMMHU 3a COOOM KoJoccallbHble M3MEHEHMs pbIHKA TPyAa,
9KOJIOTMH, TOJUTUYECKUX CHCTEM U JIaXKe YEJIOBEUECKOHM HJEHTHMYHOCTH, ITOCKOJIbKY MOILHO
BHE/IPSIOTCS. B NCUXO(U3MUECKYIO OpraHu3aluIo uyesnoBeka. Bece Oosiee 04EBMIHBIMU CTAHOBSTCS
IIPEJICTOSIIIME PUCKU U TIOBBIIIEHHE O0IIe HECTAOMIBHOCTH, CLIOCOOHBIE BBECTU MHUP B COCTOSIHUE
KoJljIarnca.

CripaBisThCsl C ATUMH YIrPO3aMHU KaXKJ10 CTpaHe NMPUAETCS CaMOCTOSATENbHO, TOCKOJIBKY MUP
HaXOJUTCSl Ha IOPOre pa3pyLIUTENbHBIX MPOLECCOB Jerjol0anu3aluy, pocTa H30JSALMMOHU3MA,
HallMOHAJM3Ma U YJIbTPANpaBOM HJEOJOTUH, CBUAETEIbCTBYIOIIMX O Hayajge OOIIEMHPOBBIX
JI€3UHTErPAllIOHHBIX [TPOLECCOB.

JloMuHupytomas TeHIEHIUs a3epOaipkaHckol ¢riocopuu B JalekoM MPOILIOM (3mmoxa
CpeHEeBEKOBbs) yCMAaTpUBAaeTCs B MNEPMAaHEHTHOM KOMMYyTauuu (Quiocopuu M MOITHYECKOU
JUTEPaTyphl, YTO OTPA3WIOCh Ha Xapakrepe (uiocodcTBoBaHMsg U Ha camoil puimocoduu. ITOT
Kaaccuyeckuul 3Tal pa3BUTUS (UIoco(uu, C U3BECTHBIMU BPEMEHHBIMU U MPOCTPAHCTBEHHBIMU
pa3psiBaMHu, TIPOAODKHICS BO BTOpoi mojoBuHe XIX Beka mo mpumepHo 20-x romoB XX Beka.
Bropo#i Heknaccudeckuil nepuoj npoiiawics A0 koHma XX — panHero Hadana XXI Beka. Co
Broporo gecsatuietuss XXI Beka MOXHO HaOmoAaTh pasBuTHe B A3zepOaiimkaHe
nocmuexaaccuyeckou ¢punocopuu.

Kaxnapiii u3 3THX 3TanoB (opMUpPOBall TEOPETHKO-TIPAKTUYECKYI0 U MUPOBO33PEHUYECKYIO
napaaurmy mno obmedunocopckoit hopmyne: pusnka — merapuszuka — 3TUKA, KOHCTPYHPOBABLIEH
HAIlMOHAJIbHYIO KapTHUHY MHpa, HIEHTUYHOCTh, HAI[MOHAJIBHYIO MJICI0 M HUACOJOTHI0 B (opme
COLMOKYJIbTYPHOW MOJETH DPAa3BUTHSA, OOBIYHO NPUMEHSIEMOM B XU3HM OOIIECTBA B KauecTBe
MIPaKTUYECKUX OTBETOB HAa BBI30BBI M PHUCKUM cBoero BpeMeHu. CeromHs 3TO MOJEb
azepOail[pkaHn3Ma, KOTOPYIO CIIeAyeT JOMOJHUTh OTAEIbHBIMH 3JIEMEHTAMU HOBOT'O COZEp KaHus,
4YTOOBl CHPOTHO3UPOBATh, KAaKOM MOXKET CTaTb Takas Mojenb B Oyaymem. Peub wuger o
¢dopmupoBanun  HoBoil ~ H®, wuHTepmperupyemoil  Kak  MOJENb  JKU3HEAEATEIbHOCTH
azepOali/UKaHCKOW HallMM B COBPEMEHHBIX YCIOBHUAX. MHOrMe 3JIeMEHTBhl 3TOM MOJENH, Kak
AyMaeTcs, MpUeMJIeMbl JJs OOJBIIMHCTBA IMOCTCOBETCKUX CTpPaH, XOTS HEIb3s HCKIOYaTh U
CHeuQpuKy.

Hopas H® B miaHe MHUpPOBO33pEHHUS M METOJOJOTMM JOJDKHA HE TOJBKO COOTBETCTBOBATH
MTOCTHEKJIACCUYECKOMY A3Taly IO3HaHHs, HO U BBISABISATh COOCTBEHHBIE MPOOJIEMHBIE CUTYallUH,
CUTHAJIM3UpYIOIIKUE 0 OyaylieM Mepexojie K O4epeHOMY — YETBepTOMY dTaly MO3HaHUSA. DTOT
nepexo/l, Kak NpeJCTaBisieTcs, CBs3aH C KOHBEpPreHUMeH HayK, HaHOTEXHOJIOTHIMH,
UCCIIEIOBAaHUSIMU B O0JIACTM HMCKYCCTBEHHOTO MHTEIJIEKTa, pa3paboTkamMu B 00JacTu (U3UKU
MHUKpO- U Merammpa, KapJMHaJIbHO U3MEHUBIIUMH HAIllU MpeJcTaBieHus o Bcenennoil u mecre B
Hell dyenoBeka. Ha 3ToM myTH ouepenHON pEBU3MEH YMECTHBIM NPEACTABISAETCS NEPECMOTP
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NPEJCTAaBICHUN O JKU3HU U CMEPTH, HOBBIM MOJXOJ K MpobiieMe OeccMepTHs YeloBeKa, KoTopas,
Kak OyJTO, TEXHOJOTHYECKH HAaXOAMUT CBOE PEIICHHE MOCPEICTBOM peaju3alliy CLEHApHUEB TaK
Ha3bIBAEMOro «IU(POBOTO OEccMEpPTHA» - BOCCTAHOBJICHHUS JKHUBBIX PAa3yMHBIX CYIIECTB IIO
coxpanmuBiteiics o aux uadopmarwu (10).

[lo cytu, MBI cTOMM Imepe] HEOOXOAMMOCTBIO 0003HauaTh BCe ONM3KOE M OTIAIEHHOE
OKpY>KEHHE YeJIOBeKa B TEPMUHAX JKU3HU, MPU3HATH aOCOIIOTHOCTD KHU3HH, €€ aTpUOYTUBHBIN IS
Bcenennoii xapaktep W OTPaHUYEHHOCTh AHTPOIOLEHTPHUUYECKOTO IOAXO0Ja, IOCKOJBbKY
KOHBEPIeHIIMOHHbIE TEXHOJOTMH OTKPBHIBAIOT MyTH (Kak Obl (aHTACTUYHO 3TO HE 3BYyYall0) K
HAQ/ICJICHUIO M TIPEACTAaBUTENECH >KMBOTHOIO MHUpPA pa3yMOM U MoOpayiblo. YenoBEeK CTaHOBHUTCS
LHEHTPATbHOU (PUTYPOH ABOIIOIMOHHOTO Tpoliecca (1o KpailHeH Mepe, B COJIHEUHON CHCTEME) He
3a CUET UM CaMUM YYPEKJICHHOTO 3TOM3Ma aHTPOIIOIIEHTPU3MA, a B CUITY CBOEH IIeJICHANpaBIeHHON
Y, BO3MOKHO, B OyJIyIlIEM OCMBICIIEHHOH eATeIbHOCTH, PACIPOCTPaHSIONIEH TpaHUIIbl pa3yMa Ha
NPUPOJHYIO U KYJIBTYPHYIO CPEIbl, PACIIMpsisi, TEM CaMbIM, COOCTBEHHBINH apeas (IPOCTPAHCTBO)
xu3Hu. B ¢dumocodckoM mmaHe peub HAET O CMEHE MHPOBO33PEHUS — O TMepexoAe OT
AHTPOIIOIIEHTPU3MA K IKOLIEHTPU3MY, CHayalla B TEOPUH, a 3aTeM U Ha mpaktuke. Cienys B pycie
BBICKA3aHHBIX UJIEH, OYepeHON CTEPEOTH - pa3InYhe MEXKIY UCKYCCTBEHHBIMHU U €CTECTBEHHBIMU
CHCTEMaMH - TEpsSeT CBOI OYEBHUIHOCTb, IO CYTH, NPOM3BOJAS MAaCIITAaOHbIE W3MEHEHHS B
MHUPOBO33PEHUU U MIO3HAHUU PEaTbHOCTU. BHEIIHMIA BUT pa3yMHOT0 00BEKTa — BCETO JIHIIb (hopma,
CTIIOCOOHAsi MHOTOKPAaTHO MEHSTHCA (UEIOBEK - MPUPOAHAs CUCTEMa - UCKYCCTBEHHAs! CHCTEMa), B
TO BpeMs Kak €ero cyTb — HH(OpPMAIMOHHAS ONPEICNIEHHOCTh — SIBIISICTCS HEU3MEHSEeMOM
CYIIHOCTBIO. YBEIWYCHUE YMCIIa OTIMYAIOUIMXCS JPYT OT Jpyra cyOBbeKTOB oOmiecTBa (JTHOAH —
KUBOTHBIE — MAIIMHBI) OyAeT CIocoOCTBOBaTh KAaK H3MEHEHHUIO CaMOro oOIecTBa, Tak H
COITMAIIBHBIX 3aKOHOB, YIPABIIONMX UM. BTOopas — MCKyCCTBeHHas, CO3/JaHHAsI YEIIOBEKOM Cpea
oOuTaHusi —  MPOCTPAHCTBO  KYJAbTYphl —  IOCTENEHHO  MIPHUOOpETeT  CIOCOOHOCTh
TpaHC(HOPMHUPOBATECS B Cpely TNPUPOAHYIO, YEIOBEKA OXKHAACT HHTErpalysi NPUPOJHOU H
MCKYCCTBEHHOM CpeJl ero OOUTaHus, a elle paHbllle — TpaHCPOpMAIIUs €ro TEJIeCHON U MEHTaIbHOU
opranuzanuu. YemoBeKk CTaHeT OJHUM M3 3BEHBEB SBOJIIOIIMOHHOTO Nepexo/1a JKUBOTHOM JKMU3HU Ha
0osee BBICOKHMI ypoBeHb pazyma U Mopanu. [loctuenoBedyeckue cyObeKTHl — MPSMOE CIEACTBUE
pa3BOpaUMBAIONICHCS CETOIHS HAa HAIIMX TJ1a3aX KOHBEPTeHIIMU HAYK M TEXHOJIOTHH.

B niane Merononoruu npeAacTOMT HE TOJIbKO OCBOEHHE MPHUHIIMIIOB II00ATBHOM 3KOJIOTHUH,
r7100ABHOTO  JBOJIIOIIMOHW3MA, CHUHEPIeTUKM B KadecTBE CHUCTEMOOOpasyroliel mapaaurMbl
CO3HAHMS W MBIIUICHUA 4YeNOBeKa, HO W WX HHTErpamus TOCPEACTBOM MeEX-, MYIbTH- U
TPaHCAMCUMIUIMHAPHBIX ~ HccienoBannii. CoBpeMeHHas TPaHCAWCIUIUIMHAPHOCTE TpeOyeT He
TOJIBKO BBICOKOTO YPOBHS 0Opa30BaHHOCTH, PAa3HOCTOPOHHOCTH, YHHUBEPCAIbHOCTH 3HAHUN
9eloBeKa, HO W TpaHCPOPMALMU €ro CO3HAHUS W MBIIUICHUS, TIOCKOJIbKY B IO3HAHHU
OCYIIECTBISICTCSl TPYAHBIH W TMPOTUBOPEUUBBIM TpoOIlecC TMepexoja OT HaSIIHBIX K
NPUHIUIHAIBHO HEHATJSTHBIM TPEJICTaBICHUSIM H O0BEKTaM IMOCTHEKIACCHYECKOTo JTama
no3Hanus. EcTecTBeHHO, uTO Takas TpaHChOpMallvs OCYIIECTBISETCS 32 CUYET CMeHbl 0A308biX
Xapaxkmepucmux nO3HAHUSL.

OueBUAHO, YTO TPSIyLINEe U3MEHEHHS C TPYAOM MPHXKUBAIOTCS B CYLIECTBYIOIINUX YCIOBHSX
TOCTIOJICTBYIOIIECH ITOJIMTHYECKOW CHCTEMBI, HEOIHOEpaTbHOTO ASKOHOMHYECKOTO PpA3BUTHUS U
HKCTEHCUBHOM SHEpreTudeckoi crpateruu. iMeHHo HanmoHanbHbie (GUI0cOGUU TOTKHBI TOTOBUTH
nouyBy Oymaymiero, pa3padarbiBasi Ha TEOPETHYECKOM YPOBHE CMEHY MOJIUTHKO-?KOHOMHUYECKOU
MOJIETIM Pa3BUTHUs, OOJeKas MX B MOJEIH COIMOKYJIbTYPHOTO pa3BUTHS, Hamedas MYTH HX
MPaKTUYECKOro MpuMeHeHHus. DPwirocopuss AOMKHA HAdaTh JAAIOT O MOCTKAMUTATHUCTUYSCKOM
OyayIeM ¥ TOTOBUTH K HEMY HapoJIbl. A 3TO ONpeAENseT MyTh, 10 KOTOPOMY JI0JKHA 000TraIaTsecs
Y pa3BHBATHCS KOHIEIHS a3epOaiikaHn3ma.

Jlureparypa u npumeuanusi / References

* Hexkoropsie TpoOJIEMBI, pacCMaTpUBACMbIE B TIPEACTABICHHOM CTaThe, AHATU3UPOBAINCH
azepOaimkanckuMu  ¢uitocopamMd B pa3iudHble mepuonsl. Cpemu TOCHeAHUX H3AaHHBIX padoT
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3BPUCTUYECKAS IEHHOCTH WJIEN HU3AMU I'SIHIKEBUA

Huzamu Mamenos
TOKTOp (prstocodckux Hayk, mpodeccop Poccuiickoi
aKaJIeMHUH HAPOJHOTO X034iCTBA U IOCY1apCTBEHHON
ciyx0sI ipu [Ipe3unente PO, neiicTBUTENBHBIN YWICH
Pocculickoii akaieMuu €CTECTBEHHBIX HAYK U
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Pe3tome. Huzamu ['ssHmkeBu - mpu3HaHHBI Kopudeid MUPOBON KyIbTYPBI, MPEOI0JICBIIUI
OTBEJICHHOE €My CyIb0Oi BpeMs M BOLIEAIINN B BEUHOCTb. BBI3bIBAET BOCXMILEHUE, YTO MHOTHE
uaen Huzamu He TOJMBKO OTPa)KaroT €ro 3MoXy, HO M OPHEHTUPOBaHbI Ha Oyaymee. [IponsBenenus
BEJIMKOTO I03Ta-MBICIUTENS,, C OJHOM CTOPOHBI, JAKOT NPEACTAaBICHUS O JyXOBHOM H
MHTEIJUIEKTYaJbHOM YpOBHE OOIIECTBAa, B KOTOPOM OH JKWJ, C JPYrOH - CTaBAT BHEBPEMEHHBIC
pOOJIEMBI, OTpaXkarolle CMBICIBI YEIOBEYECKOTO CYIIECTBOBAaHHUA, KpacoThl U A00pa. B crtaThe
CZeJIaHa IUIOAOTBOPHAs IIOIBITKA I10KAa3aTh 3BPUCTHUYECKYIO LEHHOCTh naer Husamu ['sHkeBu B
OCMBICIIEHHE COBPEMEHHBIX HAYYHBIX U COIIMAIbHBIX MTPOOIIEM.

KuroueBsble cj10Ba: CyIIHOCTD YEJIOBEKA, T'YMaHU3M, CIIPAaBEIIIMBOCTh, KYJIbTypa, XaMmce.

NiZAMi GONCEVIi iDEYALARININ EVRISTIK DOYORI
Nizami Mammoadov
falsofo elmlori doktoru, professor

Xiilasa. Nizami Goncavi — taleyin ona hoavalo etdiyi zamana qalib golmis, obadiyyoata
govusmus — diinya madoniyyatinin taninmis korifeyidir. Toqdiralayiq haldir ki, Nizaminin bir ¢ox
ideyalar1 tokco onun dovriinii oks etdirmir, onlar hom do golocays hesablanmisdir. Boyiik sair-
miitofokKirin asarlori bir torofdon onun yasadigi comiyyatin manovi-intellektual saviyyssi haqqinda
tosovviir yaradir, digor torofdon do golocok diglin insanin varligmin monasini, gozallik vo
xeyirxahligi oks etdirir. Mogalodo miiasir elmi-ictimai problemlorin dork edilmasindo Nizami
Goancovi ideyalarimin evristik doyarinin gostarilmasine cahd edilmisdir.

Acar sozlar: insan mahiyyati, humanizm, adalot, madaniyyat, xomsa.

HEURISTIC VALUE OF NIZAMI GANJEVI'S IDEAS
Nizami Mammadov
doctor of philosophy, professor

Summary. Nizami Ganjavi is a well-known coryphaeus of world culture who has conquered
and attained eternity in the time when destiny has entrusted him. It is noteworthy that many of
Nizami's ideas reflect not only his time, but also the future. The works of the great poet-thinker, on
the one hand, give an idea of the spiritual and intellectual level of the society in which he lived, on
the other hand, they pose timeless problems that reflect the meanings of human existence, beauty
and goodness. The article tries to show the heuristic value of Nizami Ganjavi's ideas in
understanding modern scientific and social problems.

Keywords: human essence, humanism, justice, culture, khamsa.
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«O wnwti opy2! Bcnomnu 060 mue, ...

Cne3y yponu na ooumens moio,

A 2 mebde — ceem HeCKA3AHHBLIL NPOJIBIO. ..

U cmorceuwrv ceepuiums mol Oesinve oazoe.»
Huszamu [anosncesu’.

Mpeicin Huzamu, U3SIIHO MOSTHYECKH OOpamiICHHBIE, 3aHSUIM JOCTOMHOE MECTO B IIapCTBE
BeNMKHX Hed. K HUM SIBHO WM HESIBHO 0Opalllagich BCEria, OHU MIPHUIaBAIN JIIOJIIM YBEPEHHOCTb,
HAJEXKy U CIIOBHO «HUTh ApUaJHb» BEJIU UX CKBO3b TEMHBIE IIEPUO]IbI UCTOPUU K CBETY.

BHeBpeMmeHHasi 3BpuUCTHYECKas I[IEHHOCTh wujaed Huzamu onpenensercss WX BbICOKOM
MOTEHLIMAJIbHOW MyApocThi0. OHM HE OrpaHMuYEHBbl 3HAHWSAMHM CBOETO BPEMEHH, HE CKOBAHBI
JorMaTaMM  Bepbl, IIPOHM3BIBAIOINA MX MYAPOCTb BBICBEUMBAET CIIOXKHBIE IPOOIEMBI
COBPEMEHHOCTH, ONIPEAEIAET BO3MOKHBIC ITyTH UX PELICHHUS.

MyapocTh 0CTaeTcsi HEOJHO3HAYHBIM, BO MHOTHMX OTHOILIECHHUAX HEOIPEAECICHHBIM KaueCTBOM
yejoBeyeckol ncuxuku. He ciaydaiiHO B aHTUYHOM KyJIbTYpe MYAPOCTh IPEACTaBIsLIach B 00pa3ax
6orunp Adunbl 1 MuHepBbl. Teonoru npuaepKUBArOTCS MHEHHS, YTO YEIOBEK CIIOCOOCH JIMIIb
IPUOIIN3UTECS K MYAPOCTH, TOCKOJIBbKY OHA MOXET ObITh NPHCYILA TOJIbKO bory.

®duiocodust, MeXAY TEM, U3HAYAIbHO OblIa OPUEHTHPOBAHA HA OCMBICICHHE CYIIHOCTH U
BO3MOYKHOCTH MyzApocTu. ['epaxint Ddecckuil otiauyan MyIpocTb OT 3pYyAULUU U NOJYEPKUBAI,
4YTO «MHOTO3HaHME yMy He HaydaeT». 13 TpynoB Huszamu cienyer, 4to 3HaHuEe — HEOOXOJUMOE, HO
HEJ0CTaTOYHOE YCIOBUE [ IPOSIBJICHUSI MYIPOCTH.

Nneanom mo3HaHUs CYUTAETCS OTOOPa3UTh OOBEKTHI BO B3aMMHOW CBSI3U, B Pa3BUTHHU.
MyIpocTh ke NPETEHIYEeT Ha IMPEIBUICHUE PE3YIbTAaTOB Pa3BUTHS, NOCIEACTBUA IMPUHUMAEMBIX
pemenuii. IIpenBuas nepcrneKkTUBBI, YEIOBEK IbITaeTcs (GpopMHupoBaTh OJarompusTHoe Oyayuiee,
CO3/1a€T NPEIIOCHUIKM yIpasiieHus uM. [IpumedarenbHo, 4TO CUMBOJIOM MYIPOCTH B aHTUYHOCTH
ObLIa IITHIIA COBA, TOCKOJIBKY OHA CIIOCOOHA BUJETh B TEMHOTE, KOT/Ia HUKTO HE BUJIUT.

Mpbicniu Huzamu o CymIHOCTHM 4enoBeKa, JH0OBM, T'YMaHHU3MeE, JOBEpUE, CIPaBeIMBOCTH,
JOJDKHOM HPABCTBEHHOM OOJIMKE MPaBUTENsI, COLMAIbHOW TapMOHHHU, OEPEKHOM OTHOIIEHHU K
KUBOM IIPUPOJE HE IOTEPSIM CBOEro 3HaueHud. lIpomuioe, IBHO MM HEABHO, NMPOSBIAETCS B
HACTOSIIIEM, HAa 5TOM OCHOBBIBACTCS IMPEEMCTBEHHOCTh B KYNbType. AHrIMiACKuil sTHOrpad DO.b.
Taiinop cuutan, yTo HEOOXOOMMO IIOKa3aThb B «KAaKOM Mepe NpEeICTaBICHHUS U MOCTYNKH
COBPEMEHHBIX JIFOJIEH ONMMPAIOTCS HAa IMPOYHYIO OCHOBY CETOJHSAIIHUX 3HAHMM, @ B KAKOM Mepe OHH
SABIISIOTCS TIPOAYKTOM 3HAHMH, KOTOPHIE BOHUKIIM HA PAHHHUX CTAJMAX PA3BHTHA KYJIbTypbD» . C
ObUIBIMH BpEeMEHAMHM HAaC CBS3BIBAIOT SI3bIK, TPAJUILIMU, ApXETUIIBI © MHOTOE JIPYTO€.

B npomuom ecth onepeauBine cBoe BpeMsi (pyHIaMEHTAJIbHBIE HJI€HW, MUPOBO33PEHUYECKUE
YCTAaHOBKH, KOTOpBIE MPOSABIAIOTCA B  XOAE€ HCTOPUM, BBIIOJHAKT  3BPUCTUYECKUE,
MeToJIoJIorThnyecKkue (QyHKIUU B MO3HABATEIbHOW U MPeoOpa3oBaTeIbHON AESITEILHOCTH YelIOBEKa.
B 3TOM OTHOIIEHMM 3aciHy’KMBAlOT BHUMaHUs, HallpuMep, aTOMHUCTHYECKass Teopus JIeBkumma u
Hemokputa, noktpuHa I[ludaropa, 4yTo «BCE Cyllee €CThb YHUCIO», AHTPOINOJOTHYECKHM Te3nc
ITpotaropa: «YenoBek — ecTb Mepa Bcex Bellei...», 3Tuka CokpaTa, yueHHEe O CBOOOJE BOJIU
[lenarus... IMeHHO B 3TOM psiay clenyeT paccMaTpuBaTh M 3HadeHuWe TBopuecTBa Hwuszamum
I'samxesu.

Huzamu 00bequHMI JOMCIAMCKUM U HCTaMCKUN  TyXoBHBIH Mup. Ero rmy0Ookue 3HaHuUS
ApeBHerpeueckoi ¢unocopuu, cB0OOOIHOE 0OpaIleHne K aHTUYHON KYJIbTYpe, TIOMCKH OTBETOB Ha
MHOT'ME MHPOBO33PEHUECKHE, ITUUECKHE, ICTETUYECKHE BOIIPOCHI B TPYJIaX aHTHUUYHBIX aBTOPOB, X
COIIOCTABJICHHE C HCIAMCKUMHU LEHHOCTSIMH, YCTAaHOBKAMM IIO3BOJIIIOT cuuTaTh Hwusamu
MIPEABECTHUKOM 3IIOXH €BPOIEHCKOro Bo3poxaeHus.

Huzamu I'sHmpkeBH B cBoe BpeMs ObLT OJHUM M3 HEMHOTHX, KTO YBEpPOBal B 0COOYIO
CO3U/IaTEIbHYI0O MHUCCHIO YesoBeka. [[si Hero ObLIO OYEBUIHBIM: OCO3HAHHE YEJIOBEKOM CaMOro
ce0si, CBOMX BO3MOXXHOCTEH, MOHUMaHHE TITyOMHHOIO CMbICNA JIIOOBH, TOJIEp)KaHHE JTOBEpPHS

2 Husamu [HIKEBH. Co0p. counnenuii B Tpex Tomax. T., 1, baky: Azepuemip, 1991, c.60
s Taiinop 3.b. IlepBoObiTHas KyapTypa. M.: M3n-Bo mosut. nur., 1989, ¢ .502.
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MEXy JIIOJbMHU CHAacyT MUP. A pa3BUTHE Ha OCHOBE TYMAaHUCTUUYECKH OPUEHTHPOBAHHOIO pa3yMma,
Bepa B BO3MOXKHOCTb L1apCTBa 100pa U CIpaBeJIMBOCTH MO3BOJIUT MPEOJI0JIETh JTI00bIE MPOOIEMBbI U
CO3JIaTh CYACTIMBOE OOIIECTBO.

Eronsate  HempeB3oifieHHBIX  1M0odM  («Xamce»)  CHUCKalXd  OTPOMHYIO  CIIaBy.
MupoBo33penueckre B3rsAbl  HuzamMu, €ro XymoXeCTBEHHbIE METOAbI, IMOAXOJbl Ha
MPOTSHKEHUH MHOTHX BEKOB OKa3bIBAIM BO3JeHCTBUE Ha (UIOCO(POB U MOATOB cTpaH bimkHero u
Cpennero Bocroka. B umciie ero nocieaoBaTeieii ObLIN TaKKe BEIMKHE MOATHI, Kak Caaau, Xadus,
Pymu, Jxamu, ®@uzynu u mHorue apyrue. Bnusaue Huzamu Ha moclienyromue KyJbTypHBIE
nporecchl Ha 3amaje B OCHOBHOM OBIJIO OIMOCPENOBAHO TPYAAMHU €r0 MOCJeN0BaTeNel, KOTOphIe
OKa3alKch 0oJiee JOCTYIMHBIMH €BPONECHCKOMY YHUTATEIIO.

Kak mokazan A.E.KpbeiMckuii, B €BpOneliCKOM BOCTOKOBEJCHUM MpejcTaBieHue o Huzamu,
€ro Tpylaax OBLJIO HEJIOCTAaTOYHBIM BIUIOTH 10 MepBoi ueTBepTH XIX Beka. EBpormeiickue
nyremecTBeHHUKY, nocetuBmne Mpan B XV — XVII Bekax, ynoMHHaJIM B CBOMX 3alMCKAaX B
ocHoBHoM /Jxamu, Caanu u Xaduza, koropsie xuau nocie Huzamu. Tonsko B konne X VII Beka B
pabote dpaniysa a9poino «BoctouHas OuOnIMoTEeKa» OBUIM IPEACTABIICHBI IEPBBIC CBEJACHUS O
Huzamu ['samxeBu. Heckonbko moapoOnee o Huzamu Obuio ckazano motoMm B kHure JIkona
ManskoneMma «Mctopus Ilepcuny», nznannoi B Aurnuu B 1815 1. Hakonen, B 1818 r. BbIIIa KHUTA
aBcTpuiickoro BocTokoBena Moseda o Xammepa «MCTOpHS TEPCHICKOH — M3SIIHOM
CJIOBECHOCTH», B KOTOPOM OblIa JOCTaTOYHO mojiHasg uHdopmanus o Huzamu u mnpuBeneHbl Ha
HEMEIIKOM SI3bIKE€ HECKOJbKO (hparMeHTOB U3 MpOU3BeACHUN ModTa. Ha ocHOBE AAaHHOTO W3AaHUsA
['ete oneHmn 03310 Husamu, «kKak HEXHbI, BRICOKOOIAPEHHBIH IyX» .

Cnenyer OTMETHTh, YTO MYTh K COBPEMEHHOW €BPOIEMCKON KyJIbType OBLT HE MPOCTHIM,
HeoOxoaumo Obuto TipoiTH 3Tan Bo3poxaenus (XIV - XV Beka), atan Pedpopmarnuu (XVI -XVII
Beka) u dtan IlpocBemenus (XVII-XVIII Beka). 1 BO3MOKHOCTh 3THUX BBIIAIONIAXCS HCTOPUKO-
KYJIBTYPHBIX COOBITUI B TOH WJIM MHOM Mepe CBs3aHa C MPSIMbBIM WM KOCBEHHBIM BIMSHHEM apado-
MYCYJIBMAHCKOM KYJIbTYPBI, YTO IPU3HACTCS B MHPOBOW MCTOPUIECCKOM, (DUIOCOPCKOI TUTEparype.
Kak mokaspiBatoT B cBoux paborax Jmmze Pekimio, Yorr Montromepu, Hukomaii TpyGernkoit u
JpyTHe Y4YCHbIC BpPsI U Oblla BO3MOXKHA dmoxa BospokiaeHus 0e3 BIUSHUS Pa3zHOOOpPa3HBIX
HCIAMCKMX U TIOPKCKHMX HJIeH, U3MEHUBIIUX AYXOBHBIM M MHTEJUIEKTYaJbHbI KiuMar EBpombl.
Mpaxk eBporierickoro CpeHEeBEKOBBS, €ro >KECTOKHE JOTrMaTHYECKHE YCTAaHOBKM MOIIATHYJIHCH
cHauana B Mcmanuu, Omarojmapsl BIMSHUIO Hclama, 3aTeM d3Ta BOJIHA TEPEMEH, HECMOTpsl Ha
KECTKHE TMperpajbl, BCe )K€ yepe3 mapy crojieTuil (mocie nosiBiaeHus B AHatonuu OCMaHCKOTO
rocynapcta) oxBaruia Uranuto, motom ®@pannuto u 'epmanuro. HoBeie punocodckue, HaydHbIS
3HaHMS, KOTOPbIE OCBAMBAIM €BPOMEHIIBI, OJIaroapsi KyJIbTYPHOMY B3aUMOJIEHCTBHIO CO CTpaHAMU
Boctoka, mo3Bonunu chopMUpoBaTh TYMaHUCTHYECKOE MUPOBO33PEHHUE, B3IIISA] Ha COIHAIBHYIO
JNENCTBUTEILHOCTD, IOITYCKAIOIINM €€ N3MEHEHHE B HHTEPECax 4e0BEKa.

O B3amMooTHOmIeHuM peuruu U ¢uaocopun (Haykm). Husamum ['sHmxeBun neHun u
penurnoszHoe, u ¢uiaocodpckoe, U HaydyHoe Mo3HaHWE. K TMOHMMaHUIO 3HAYEHUS STUX Pa3HBIX
CPEICTB OOBSICHEHUS MUPA, CYIS MO BCEMY, OH MPUIIEN MUCXOAS U3 YYEHHUS O «IBOHCTBEHHOCTH
uctuHbl» MOH Pyminma (1126 - 1198r.r.). CyTh JaHHOro ydeHHs B pa3BeA€HUU (QHII0CO(CKOro
(Hay4YHOTO) U PENIMTHO3HOTO 3HAHUN KakK JBYX acleKTOB MCTHHBI. EcTh ucTuHa dunocoduu u ectb
WCTHHA PEJINTHUU, © OHH MOTYT COCYIIIECTBOBATh, €CJIM JaKe MPOTUBOpEYaT Apyr Apyry. braarogaps
TakoOMy JONYIIEHUI0 (M0 CYHIECTBY, SBISAIOMIEMYCS aHAIOTOM MPHHIIMIA JOTMOJHUTEIFHOCTH
Hunsca bopa) oTHOCHTENBHO CBOOOIHO pa3BUBanach punaocodus U Hayka B apabo-MyCyJIbMaHCKON
KyiabType B CpeaHue Beka B oTiiune oT EBpombl, rie peauruo3Has uaeoiorusi MOHOMIOIU3HpOBaa
BCIO MHTEJUICKTYaIbHYIO KU3Hb.

B TBopenusx Huzamm HeT m Hameka Ha PENUTHO3HBIA (aHATH3M, HO OH XapaKTepu3yeT
0e3rpaHUYHYI0 CHIIYy OOXKECTBEHHON JIOOBHU, KOTOPYIO MCHBITHIBAET KaXIbIi BEPYIOLIUIl YeIOBEK.
Koneunas 1iep Bcex JIr0/Iei, 0 €ro MHEHUIO, — 9TO pubmkenue k bory.

4 Cwm: Kpemveknit A.E. Huzamu u ero coBpemennuku. baky: OmmM, 1981, ¢.32-40.
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B mupe ne 6vi10 Hac, mol dHce ObLL USHAUATLHO BEUHBIM,
Yuuumooicenvl mul, mol dce 8 6eUHOCMU HCUE OECKOHEUHO ...
Peuv naspena y nac, c6oe2o mvl cmuioumcs ycepous,

3a ne 3penock ee da npocmum nac meoe munocepoue!”

HcTopuuecku B eBpONENUCKON KylIbType a0COMIOTU3UPOBAINCH: B AHTUYHOCTH — (Qriocodus,
B Cpennue Beka - penurusi, B HoBoe Bpems - Hayka. DTO MPOSBISUIOCH B CIIOCOOE MBIIUICHUS
SMOXHU, OCOOEHHOCTSIX IO3HAHWS U JeATeNbHOCTH Jrojned. Hampumep, cmoco0 MbIUIEHUS
CPEIHEBEKOBBS OIpeensuics kareropueit bora. JIxo0oil Bompoc 6€30roBOpOYHO PENIajcs CChUTKON
Ha bora. B HoBoe Bpems, oA BIMSHHUEM Da3BUTHs HAyKH, JOMHUHHMPYIOIIUM CTajla KaTeropus
aBONMIONMH. J[ocTaTOuHO yMOMSIHYTh KOocMoJiorudeckyro teoputo M. Kanra, pabotsl XK. b. Jlamapka
u Y. Jlapsuna B Ouonoruu, konunenuuu K. Konmopce, O. Konra, K. Mapkca 06 3Bomonun
oOmiecTBa.

MHorue npob6sieMbl COBPEMEHHOTO MHpa CBSI3aHKI C MpoieccaMu riobanu3anuu. [Iporcxoaut
MeperieTeHHE COLMANBHBIX, SKOHOMHUYECKUX, MOJIUTUYECKUX, TYXOBHBIX, KYJIbTYPHBIX (PAKTOPOB
pa3BUTHUSA, YTO, C OJIHOM CTOPOHBI, MOATBEPKAAECT €IUHCTBO MHUpA, CAUHCTBO UYEIOBEYECTBA, C
Jpyroi, - co3aaeT MPUHIMIIUAILHO HOBYIO KapTHHY COI[MAIILHON NEHCTBUTENBHOCTH, TPEOYIOIIYIO
KaueCTBEHHO HOBOTO moaxoja. COOTBETCTBEHHO, METOOJOTMUYECKOW OCHOBOM pEIIEHUS MHOTHX
mpo0JieM Hallero BPeMEHH CTAaHOBUTCS IIOOANBHBIN crioco0 MblluieHus. boiee Toro, BO MHOTHX
OTHOIIEHUAX HEOJAHO3HAYHbIC, II00ATbHBIE NPOOJIEMBI, MOXHO pEIIaTh B COTPYIHUYECTBE C
peIUruei.

JloBepue Kkak TmNoKa3aTeJb COCTOSIHUAA oOmecrBa. Hwum3amm ['sHmKeBH B 1MOAME
«COKpOBUIIIHHIIA TaliH» OOpamlaeT BHUMAaHUE Ha TO, YTO B OOIIECTBE yMEHbBINAETCA JIOBEpUE
JOJIeH IPYT K APYTY, BUAUT MPUUUHY 3TOTO B HEYMEJIOM YIIPABIECHUU OOIIECTBOM, MOPOK/IAIOIIEM
HECIpaBeUTUBOCTh. Takoe 00IIeCTBO, KaK OH ONPaBAAHHO CUUTAET, HE UMEET Oy IyILEro.

I'0e oice meneps uenoseunocmo? Yoicenv yoanunaco nagek?
Yenosexa 1106020 cmpawiumcs 10601 4enosex.

T'0e sic nosnanue mo, umo 8 cepoyax uenoseubux onucmano?
Yenoseueckux c0licmes 8 uenosexe OAGHO YiiC He cmano...°
Bce orce umems comosapuwa écaxomy 6 scusHu npuoemcs, -
He 2onu sce moeo, kmo ¢ moboio dpyscums cobepemcs’.

CrnoxHble nepureTuu foBepus U 1r006Bu Huzamu nmokassiBaeT B moaMe «XocpoB u upuny.
Panom ¢ mpekpacnoit Ilupun, Ge3rpaHUYHO BEpHOW CBOEH IIOOBU, M MPOCTHIM KaMEHOTECOM
®dapxanoMm, OJIMLETBOPSAIOIIMM BBICOKYI0 HPAaBCTBEHHOCTb, pa3BepThIBaeTCs 00pa3 3rOUCTUYHOIO,
HEMOCTOSIHHOTO B JIFOOBH 11axa X0CpoBa, KOTOPOMY HET oco0oro aoBepus. Jpama 3akirodaercs B
ToM, uto [Ilupun camo3absenHo 06Ut Xocposa, a @apxan [lupun. CnoxHble B3aMMOOTHOIIEHUS
3TUX TE€pPOEB B MO3ME PACKPHIBAIOTCS HA BBICOKOM XYIO0KECTBEHHOM YpoBHE. Iloka3biBaercs
ITIOCTENIEHHAs! YBOJIFOLMS YEJIOBEUECKUX KadyeCTB XOCPOBa, KOTOPBIM B KOHIIE ITOMBI BO3BBIIIACTCS
70 YpOBHS Tparmdeckoro repos. C 3TUMH OIaropoJHbIMU H3MeHeHHsMH Huzamu cBs3bIBaeT u
BO3MOXHO€E YJIYYIIEHUE MMOJIOKEHUS JIFOAEH B IAPCTBE XOCPOBA.

B coBpemeHHOM 00IIecTBE OT Mephl JIOBEpHUsSl 3aBUCUT KadecTBO KHU3HH, 3((PeKTHBHOCTH
SKOHOMHUYECKOI'O PpAa3BUTHA, AaJEKBATHOCTh COLMAJIBHOTO M TOCYJAPCTBEHHOI'O YIIPABIICHUS.
['maBHBIMHM TIpU3HAKaMH JOBEpHUsS SBISIOTCS OTKPOBEHHOCTH, JOOPOXKENATeNbHOCTh, TOTOBHOCTH
nenuThes nHdopMAarHeit.

Bce aTo mocne pabor dpanirysckoro comuosiora Ileepa Bypasé B 80-Xx romax mpomuioro
CTOJIETUS CBSI3BIBAIOT C TOHSATHEM COLMAIBHOIO KamuTajga, MNPU3HAHHOTO BaKHEUIIUM

® Huzomu Dstrpkenu. CokpoBumanma Taitn// Cobp. counnenuii B Tpex Tomax. T. 1, Baky: Asepremp, 1991, ¢.191-192.
® Husamu TsiapKesn. Coxposuianna taita// Cobp. counnenuii B Tpex Tomax. T. 1, baky: Azepuenip, 1991, c.259.

" Huzamu [nmKeBH. Coxposumnnna taita// CoOp. counneHui B Tpex Tomax. T. 1, baky: Azepremp, 1991, ¢.330.

8 MamenoB H.M. [loBepue - kanutan u ocHoBa naptHepctsal/ ['ocynapcTBenHas ciayxo0a, 2015. Ne5
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MHTETPATUBHBIM IIOKa3aTelieM pa3BUTHs oOmiecTBa. [laHHOE MOHATHE CO BPEMEHEM IPHOOpeENo
LIEHHOCTHYIO OKPAacKy, OTPa)KaIolyl0 HDaBCTBEHHBIN KJIIMMaT, MEpy T'YMaHHOCTH OOIIeCTBa.

JloBepuTenbHOEe OOLIECTBO B KaKOM-TO CMBICIIE MOXHO MPEICTaBUTh KaK pPEaTM3aluio B
counyme kareropudeckoro ummneparua Mmmanymna Kanra: «... [Toctynait Tak, 4ToOblI THI Bceraa
OTHOCWJICS K YEJIOBEUECTBY U B CBOEM JIMIIC, M B JIMIE BCSKOTO JAPYroro TakK ke, KaK K IEJH,
HUKOTJIa He OTHOCHJICS Obl K HEMY TOJIBKO KaK K CPEICTBY» .

[Tpu oOCyXaeHNH KaTerOpHH JOBEpUs HEJIb3s HE BCIIOMHUTH JPYroro KIacCUKa HEMEIKOU
¢dunocodpun Jlrogsura deiiepbaxa. CoriiacHoO €ro aHTPOIOJIOTHYECKON (uiIocodpun, UYeIOBEK
OTHOCHTCA K ce6e Kak K Bory, KOr/ia oH BUIHT G0KECTBEHHOE B APYTOM YeIOBEKe .

OnHako CymiecTByeT IMCTaHLMS OTPOMHOTO pa3Mepa OT HPAaBCTBEHHBIX TpPEOOBaHMIA,
MPEIbSABISEMBIX K OOILECTBY W JIMYHOCTH, O UX COOTBETCTBUS 3TUM TpeboBaHusM. B 1enom
peanu3alys 3TO BO3MOXKHOCTH, Kak monarain Huzamu ['ssHKeBH, TpeOyeT 3HAYUTENbHBIX YCUITHHA.
JloBepue npearnosaraeT 3HaHue ApYr APYyra, ONpeIeIeHHOE TICUX0JIOTHYECKOe eTUHCTBO, OOITHOCTh
meJeit, B3auMOIIOHNMAaHuE.

Pazee moeym enasa 6 smom muoocecmee opyea navmu?
Yeaoaem nuwb cepoye, kmo 6eprocms ymeem Oa10Cmu...
He cmpemuco mol, kak semep, k 08epsam yenoseka 106020,
He mupuce mol, Kak 6030yX, ¢ ObIXaHbem 1106020 OypHo2o.”
Bce orce umems comosapuwa ecaxomy 6 srcusHu npuoemcs,
He 2onu gice mozo, kmo ¢ mo6oio Opyacums cobepemes’™.
Ecnu ¢ 006pvim mut Opysrcum, mo 0obpulill Ham 8binadem 4ac;,
U nomosicem nam opye, u éce nysicnoe 6ydem y nac™.

1

Kyna Hecer Hac pok coObITHii? Huzamu Obul cBUCTENIEM OCCUMCIEHHBIX BOMH, TSKEIBIX
COLMAJIbHBIX KOJUITM3HM, CaM NIEPEKUI MHOTO TpareIuun.
B npeamOyiie mosmel «XocpoB u [llupuny» on nucai:
Cnewu, o Huzamu, a mo munyem cpok —
Heegepuvi 6pemena u eeponromen pok. 14

Huzamu co3naBan, 4ToO AEWCTBUTENBHOCTh CIIOKHA, MOCIEICTBUS MPOUCXOISIIUX COOBITUI
9acTO HEMPEACKa3yeMBl.
Ymo mel manewbcs K Mupy, K Hemy npocmupaeusb mol pyKu?
He mo6oti on postcoen, u podrxcoen on 0isi 20pbKoOU paziyKu...
B mup npuweowuti ne modicem uz mupa oyuiu yHecmu.
Beob Hukmo He ysuan o 6eamepHoMm, 0 maiHom nymu’

B MOHYMCHTaHBHOﬁ IIOOME ((I/ICKaH,Z[ep'HaMC» OH IMOAYCPKUBACT:
Xomwb ceemunvHuk 110001 ModCEM pa()oeamb ceenom,

. 16

ﬂcUleblu MuUup ocmaencs 6 mymarbvl odemvim.

MHorue MBICIUTENN TMpeApeKaTn YeloBeYeCTBY OecmpocBeTHoe Oyaymiee. OHU  He
COMHEBAJIUCh B PErPECCUBHOM Pa3BUTHUH OOIIECTBA, B €r0 JBUKEHUH OT «30JI0TOTO BEKa» K Xaocy.
Nm kazanoch, 4YTO B OCHOBE BCEH JICHUCTBUTEIBHOCTH JIEKUT HE pasyMm, a KaKHe-TO

% Kaur U. OCHOBOIIONOKEHHS Metapu3uku HpaBoB//Co0. counnenuii B 8 Tomax, 1.4, M.: HOPO,1994, ¢.205.

1% ®eitepbax JI. Cymmocts xpuctnancTsa. // U36p. dumocopcekne mpousseaeHi, B 2-x Tomax,T.2. M.:ITonmurnaeckas
nuteparypa,1955.

" Husamu Dstmokesn. Coxpoutaina taiin// Cobp. counnenuii B Tpex tomax. T. 1, Baky: Asepremp, 1991, ¢.336.
2 Huzamu I'samxesn. Tam xe, ¢.330.

¥ Huzamu T'sumxesn. Tam ke, ¢.258-259.

Y Husamu [sisokesi. Xocpos u Inpun. // Huzamu I'samxesu. CoOp. counHenuii B Tupex tomax. T. 1. baky:
Asepnemp, 1991, ¢.375

' Husamu [stsokeBi. Coxposuianna taita// Cobp. counnennii B pex Tomax. T. 1, baky: Azepuenip, 1991, c.340.
'® Husamu stmokesi. Hckennep-name. / CoOp. counHenuii B Tpex Tomax. T. 3. baky: Azepuemp, 1991, ¢.469.
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HppaIlMOHATILHBIC CHIIBI. DTO OAHO3HAYHO yTBepxkaanu Hemelkue ¢puiaocodpsl Apryp llomenraysp
u @punpux Hunie.

Ha camoMm nenme »xu3Hb Jrofel omnpenenser eoduncmeo pazyma u eoau. Celdac MOUYTH
OOIIENTPU3HAHHO, YTO KakK JEATEIbHOCTh OTACIBHOIO YEJIOBEKa OIPEACNIIeTCS €IUHCTBOM
OCO3HAaBAaE€MbIX W HEOCO3HAaBEMBIX YPOBHEW IICUXWKH, TaK U COLUAJbHAsA JCSATEIbHOCTD
OIpe/IeIIAeTCS COUeTAHNEM KOJUIEKTUBHOTO Pa3yMa M KOJLUIEKTUBHOTO GEeCCO3HATEILHOTO .

Hpyrumu  cioBaMH, HppalMOHAIBHBIE  JACHCTBHS  HEM3MEHHO  ypPaBHOBEHIMBAIOTCS
panMoHANBHBIMKM, PAa3yMHBIMH JOBOJaMH M Mepamu. OJIHaKO 3TO, KOHEYHO, HE CcracaeT oOT
BIICYATIICHUS, YTO YEIOBEUYECTBO HJIET MO OCcTpuUio HOka. CI0BHO 00 3TOM nyman Huzamwm, xorja B
onHOM u3 ["a3zeneit oOpaTwii BHUMaHUE HA TO, YTO:

Tpyoen nymo, u ueper mMup 80Kpye, He 20HU KOHS Cpedu mymMaua,
bvimue 6e3u 6 cmpany oywiu, xoms Ha Mue cnacas om U3vIHa.

O0o0mennass TpakroBka rymanm3ma. Jlo Huszamu ['ssHIKEeBHM XPUCTHAHCTBO M HCIaM
o0BsIBIIIN JHO/IEN paBHBIMU Iiepe borom, a B Oynau3me Obuia pU3HaHA PaBHOLEHHOCTh KaX10T0
yenoBeka. HuzaMu penuruo3Hyro uero paBeHCTBAa OPraHUYHO JONOJIHWI UAEEH CIpaBeIIUBOCTH.
Bnocnencteun B XV Beke 3TH HAEH CTaIM JOMHHAHTOM B €BPOIECHCKOM MEHTalIbHOCTH, OHH
ONpEeAENWIM OJUH M3 OCHOBHBIX HPABCTBEHHBIX MJICATIOB COBPEMEHHOM IMBWIM3ALUM —
KOHLEMNIUIO TYMaHU3Ma.

Teoperuku eBpomneiickoro ryMmanusma B otiauuue ot Huzamu I'ssHpkeBu abCcostoTU3UPOBAIH
KeaHus W JeHCTBUS WHAMBHUIA, KOTOPBIM [OJDKEH ObUI CTPEMHUTbCA K CaMOpean3aluu
IIOCPEACTBOM HEOTPaHUMYEHHON mpeoOpasyromieil nedrenbHocTu. Takas TpakTOBKa I'yMaHU3Ma
BbIBEJIa YEJIOBEKAa U3 MPUPOJbI M MTOCTABUIIA €r0 HaJ HEH, KaK TOro, KTO MOXET (a 3Ha4MT, UMEeT
paBo) ee mpeoOpa3oBaTh U YCTPOUTH MO-CBOEMY (UETIOBEYECKOMY) 00pa3y M MOJ00H0. DTO UMEIIO0
KaK MO3UTHUBHBIE, TaK U HENPEIBUICHHBIC, HETATUBHBIE COLIMAIILHO-IKOJIOTHYECKHE MTOCIIEACTBUS.

AOcomtoTuzanus HMHIMBUIYyadu3Ma IpUBENa K TOPKECTBY arpecCUBHO-TIOTPEOUTENIbCKUX
LIEHHOCTEH, yCHIIMJIa COLMAIbHO-?PKOHOMHMYECKOE pacciioeHue u Hacuiue B obmectse. JKan-Ilonb
CapTp nucai, 4To Korja nojJ ryMaHU3MOM IOHUMAIOT TEOPUI0, KOTOPAast «pacCMaTpUBAET YeIOBEKa
KaK LIeJIb U BBICIIYIO LIEGHHOCTb», TO 3TO B UTOr€ MPUBOJUT K MHAUBUIAYAIN3MY U (allu3My.

He caywaitno B 2010 romy FOHECKO o0ObsBHIa HE0OXOIUMOCTH OOOCHOBaHHUS U
dopmupoanus «HoBoro rymann3may . CIacTi 3aMbICes TYMAHH3Ma MOXKET HJes HeHACHIINS KaK
K 4YEJIOBEKYy, TaK U K npnponezo. [TpenmectBytompe GopMbl TyMaHHU3Ma OBLIIM HECOBEPIIECHHBI,
MIOCKOJIBKY B HHX HeHacunue HE CTano aOCoNII0TOM, BCECTOPOHHUM CHCTEMOOOpa3yOIUM
¢dakTopoM' U BOT uTo ynuBuTENnbHO: npeacTaBieHus Huzamu ['siHIOKEBH 0 yesloBeKe, ero MHUCCUU
Ha 3emiie co3BY4HbI nosioxkeHusiM HoBoro rymanusma. B nosme «Jleitnu u Memxuyn», ¢ onHON
CTOPOHBI, CeIyeT MPU3bIB JOCTUYb BEIMYMUS, MO3HAB C MOMOINBIO HAyK MUp U cebs, ¢ apyroi
CTOPOHBI, PEKOMEHIYETCS «HE TPEeCcTymnarb uepTy», T. €., COOMI0JaThb 3aKOHBI IPUPOJIBI,
MHUPO3/IaHHs, HPABCTBEHHbIEe KaHOHBL. (OcCoOOBI CMBICI HMMEET B II09ME COIOCTaBJIECHHE
YeJI0BEYEeCKOro 00IecTBa OOILIECTBY 3BEpel, WIUIIOCTpAIUs MX MpEeAaHHOCTH U BepHocTH. [lo
CYIIECTBY, 3[I€Cb Ha OCHOBE MeTa(pOpPUUYECKUX CMBICIIOO0pPA30B yIaloch OOOOIIUTH MPUHLMUIIBI
TyMaHHU3Ma, 3TO TO, uTO B XX Beke AnbOepT [lIBeitnep peann3oBan B CBOCH OMOITHIECKON TEOPHUH.

Ceituac OepexHOE OTHOIIEHUE K PAaCTUTEIbHOMY U KUBOTHOMY MHUDY, BOCIIUTaHHE JIOOBU K
MIPUPO/IE CTAHOBUTCS OAHOM M3 BaXHEHIIMX 3a7ay B HPAaBCTBEHHOM BOCHUTAaHUM MHIMBHIA. Peub
UJET BOBCE HE O BO3POXKIACHUM AaHMMHUCTMUYECKHX YYBCTB, & 00 OCO3HAHMU HEOOXOJMMOCTH ISt

"Mawmenos H. M. I'ymaHnCTHYECKAsT OPUEHTAINS HCTOPHH: WILTFO3US WIIH PEabHOCTD. //OKOHOMUYECKHE U
COLIMANIbHO-TyMaHUTapHbIe HccieaoBanna.2019, Ne2.

18 TpyneH myTb, ¥ YepeH MUpP BOKPYT, HE TOHHU KOHs cpenu TyMana. //Huzamu ['samkeBu. CoOp. COYMHEHHI B TPEX
tomax. T. 1. baky: Azepnemp, 1991, c.107.

9 Bokosa U. Hossrit rymanusm B XXI Beke: KOHECKO,2010.

20 Mawmenos H. M. Dxomnorust u rymanusM. //Hacrosmiee BpeMs. JKypHan MeXTyHApOTHOW aCCOIMALINY ITACATENCH U
myOnuiuctoB. Pura, 2013, Ne 43, ¢.118-126.
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gyenoBeka (Kak s ero (U3WYECKOro CYIIECTBOBAHMS, TaK M JJIs JTyXOBHOTO OOOTAIleHUs)

oKpyKatoten (Gsopsl U dhayHbl U COOIOCHIN 000CHOBAaHHOM MEPHI B TIPEOOPa30BaHUU MPUPOIHI.
CmbIca M 3HaveHue Jw00BH. Tema m0OBU sBiseTCS JNEHTMOTHBOB TBopuecTBa Huzamu

I'suokeBu. Yixke B nepBoil cBoeil mosme «CokpoBuUIHMIA TailH» Hu3zamu mpoBOJUT MBICIB, YTO

TO0O0BB SIBJISICTCS TIEPBONPUIHHON OBITHSI.

o nopul, kax 1106066 He A6UNA ObIXAHbE CBOE,

B 6e30ne neboimus ne Mo210 3acusimo 6eimue’” ...

B moame «Xocpos u [llupun» oH Bo3Bpamaercs K MbICIU 00 0CO00M CO3HIATEIIEHON MUCCUHT
JHOOBH.
O cmepmmblil, pasym c60U K paz0ymbio Npu3os,
U mui nocmuenewb: mup 80308ucHym Ha 1008u.
Kozoa na nebecax nobeu goznuxia cuia,
OHa 01151 GbImus HAM 3eMII0 COMBOPUILA~.

JIro00Bb — BenMuaiiiliee MPEUMYIECTBO 4YelIOBeKa, cuuTaeT Huzamu, BO3BBHIIIAIOLIEE €TO,
Hapsily C pa3yMoM, HaJl BCeMHU TBOpeHUsMH bora. Dta TamHCTBeHHas, Oe3rpaHHuHas CuUIia,
MO3BOJISIIONIAS YEJIOBEKY MPEO0JeTh JIIoOble MPEnsSTCTBUS, BO3HUKAIOIIUME HAa €ro >KMU3HEHHOM
MyTH.

Hem, 6e3 nob6u nuuvu He npopacmairom 3epua,
Juwb 6 dome 11008 UWUX CNOKOUHO U NPOCMOPHO.
be3 nnamenu niobsu, umo ece dcusvie umym,

He naauym obnaxa u posvl ne L;eemym.23

Mpeicnmu HuzamMu 0 CMbICiIe W 3HAYCHHWE JTIFOOBHM JIJIi TAPMOHHYHOTO PA3BUTHS JIMYHOCTH U
o0IIecTBa oNepeIniI caMble 6JaropoIHbIe PEMHUHUCTHUECKUE TEOPUH:
Ilopoti 1106066 — becneunas uepa,
Bmue npomenvknem, kaxk ioHocmu nopa.
Ho ecmv 1106066 — 3a102 npedseunvix o1ae,
Brrobnennvlx ne omnycmum Hu Ha wae.
He npesosmous ee, ne ooonemo,
Ona 6 Geccmepmbe npocmupaem eemen. ™

BnusiHue BHEIIHUX, COLMAIbHBIX (DAKTOPOB HA TparuyecKuil MCXOJl B3aUMHOM JHOOBU
nokaszaH B nosme «Jleinn u MemxHyH». B mosme BO3BbIIIEHHasl, CBETJask JIIOOOBb B YCIOBMSIX
KECTOKUX, HECTIPABEAJIMBbIX apXandeCKUX OTHOUIEHUI IPUBOJIUT K THOEIN repoeB.

Huzamu nbiTaeTcst pemuTh TUIEMMY MEXIY JI000BBIO M pa3yMOM, MEXIY 3THMH, Ka3aJloch
Obl, HECCOBMECTUMBIMHU IPOSIBICHUSMHU YEJIOBEYECKOW MCUXUKHU. PazyM cUMBOIM3UPYET MYyIpOCTh,
MHTEJUIEKT, OH XOJOAEH U pacuyemiuB. JIF0OOBb — COBOKYMHOCTb SMOLMH, MHTUMHBIX YYBCTB,
CHMIIaTUIl 4elloBeKa, OHA, HEMOJBJIACTHA pa3yMy, 3TO OXBaThlBarolas aymry osapeHue. [loar,
OJTHaKO, YOEXXEH, UTO BO3MOXKHA U HEOOXOJIUMa 2ApPMOHUA MEXIY Pa3yMOM M 4yBCTBOM JItOOBH,
3TO MOKET ONPEAEIUTh TOPU30HTHI LIETOMYIPUS U MEPY HPaBCTBEHHOW YHCTOTHI.

MoXHO cKa3aTb, 4TO B TpakToBKe Hwu3zamm m1000Bb sIBIEHHE MOYTH KOCMHUYECKOE, OHa
CYIIECTBYET BEYHO, HE MOJ1aeTCs Oery BpeMEHH, He MOTJIOIIAETCs IPOCTPAHCTBOM. BiitoOneHHBbIH -
HE UHIUBUJ, TOTEPABILNIN PacCyA0K, a UEIOBEK, MOTUBUPOBAHHBIN K BBICOKUM CBEpIICHUAM. Bpsn
au cormacuics Obl Huzamum ¢ noHuManueMm J1100BHM, BbIpaOOTaHHBIM ceifuac BcemupHoii
opraHu3anuen 3paBoOXpaHeHHUs, YTO JIOO0BB - «3TO 00JIE3Hb, ICUXUYECKOE PACCTPOICTBO.

*! Huzamu [amokeBH. Coxposumanna taita// Cobp. counnenunii B Tpex Tomax. T. 1. baky: Azepremp, 1991, ¢.243.
%2 Huzamu [HKEBH. Xocpos u lnpun. // Cobp. counnennii B pex romax. T. 1. baky: Azepnenip, 1991, ¢.380
% Huzamu [HIKEBH. Xocpos u lnpun. // Cobp. counnennii B Tpex Tomax. T. 1. baky: Azepnemp, 1991, ¢.379
? Huzamu anoxesu. Jleiinm u Memknyn. // Cobp. counnenuii B Tpex Tomax. T. 2. baky: Azepuenip, 1991, c.86.
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IlennocTs MHOrO0Opa3us KyabTyp. Huzamu I'HKeBU HE el HApoOAbl U UX KYJIBTYpbI
Ha JIy4lIie WK XYALIUe, Ha pa3BUThle WM Hepa3BUThle. EMy ObLIM MHTEpECHBI BCE HApOJBI C UX
CaMOOBITHBIMH TPATUIUAMU, oOpa3amu ku3HU. LleHHOCT, MHOTOOOpa3us KynabTyp s Huzamu
Obuta cama co0oil pazymeromumcs ¢akrom. OH MOHMMAJ, YTO OTPHIIAHHWE 3HAYEHHUS AMUAJIOora
KYJIBTYP MOET OBITh IPHUUUHOM, TOPOKIAIOIITNEH STHUIECKHE KOH(MDIUKTHI U BOIHBIL.

[IpumeuatenpHo, uTOo oxaHa W3 ocHOBHBIX uaecii IOHECKO — coxpanenue MHOrooo0Opasus
KynbTyp. O 3HaYCHHH, KOTOPOE MPHUIACTCA KYJIbTYPHOMY MHOTOOOPA3HIO0 B MUPE, CBUICTEIILCTBYET
npuHsTas B Hosiope 2001 r. OOH Bceobias aexiaparus o KyIbTypHOM MHOrooGpasuun”. B Heil
KyJIbTypHOE  MHOrooOpasue MpoBO3TJamaeTcs Kak oOmiee JIOCTOSIHHME  YelIOBeUYeCTBa,
MOTYEPKUBACTCSI HEOTACITMMOCTh 3alUTHl KyJbTYPHOTO MHOTOOOPA3Msi OT YBaXKEHUS JTOCTOMHCTBA
YeJI0BEYEeCKONW JIMYHOCTH, 4YTO JejaeT JaHHYI0 JeKIapaldio pPsSAoINoNiokeHHoH ¢ BceoOmieit
JeKIapanueil npaB 4eaoBeKa.

N30exarh yHU(DUKAIIUN KYJIbTYpP B YCIOBUSX TJ100aTM3a[Mi BO3MOXKHO HA OCHOBE IMOJTUTHKHI
MYJIbTHKYJIBTYpAIN3Ma, KOTOpas OPHEHTUPOBAHA HA COXpAaHEHHE Pa3HOOOpasus KyabTyp 0e3 Hx
acCUMWIAUMUA. MyNbTUKYJIBTYpPaJIM3M IPU3BAH BOCHUTATH TOJEPAHTHYHO JIMYHOCTh, KOTOPBIN
CIOCO0EH MOHUMATh OOBEKTUBHYIO MHOTOTPAHHOCTH COIMATILHOTO MHUPA M IEHHOCTH Pa3TUIHBIX
KYJBTYD.

B nocnennue roapl MyJbTUKYIBTYPAIU3M MMOJBEPTacTCsl KPUTUKE HA OCHOBAHUH 00O0OIICHUS
OTJENbHBIX HETaTHBHBIX (DAKTOB, CBSI3AHHBIX C BO3POXKICHUEM apXaMuyeCKUX MOMEHTOB
TPaJMLIMOHHBIX KYJIbTYpP, POTUBOIIOCTABIEHUEM LIEJIOCTHOCTH OOIIECTBA MO3aUYHBIX COOOIIECTB.
OpHako B YCIIOBUSX MHOTOHAIIMOHAIBHBIX M MHOTOKOH(ECCHOHANBHBIX TOCYIapcTB, KOraa
rpakJaHaM JOJDKHBI ObITh MTPEAOCTABIICHBI PABHBIC MPAaBa U PABHBIE BOBMOXKHOCTH, BPSJI JIM MOYKHO
000iTHCH 0€3 TOMUTHUKU MYJIbTHKYIbTYpaTn3Ma.

Huzamu I'ssumxeBu B mosme «CemMb KpacaBull», paCKpbIBasi 00pa3bl MPEACTaBUTEIBHUL CEMU
HapoJ10B, KPACOYHO MOKAa3aJl CAMOLEHHOCTh KaXKJI0U KyJIbTYpBHI.

Lllax omxpoin u cman Ha mecme — CUTbHO U3YMIIEH,
byomo 6v1 cokposuwnuyy mam ysuoen o,

JusHoui dcusonucvio 830pvl NPUEIEKal NOKOU.

Cam Cumnap e2o yKpacun geujeio pyKou.

Kax orcusvie, cemv kpacasuy cmompsam co cmeHbl.
Kax 306ym, noo kascooii Haonucs, uz kakou CmpaHbl.26

Huzamu, BepHBIN yueHHIO O BO3BHIIICHHOMN, HETJICHHON JTFOOBH PacKpbLT MYIPOCTh KpacaBuIl,
KaXKJasi U3 KOTOPBIX MpocBelana maxa baxpama, pacckaspiBast eMy NOy4YUTEIbHbIE TTIOBECTH.

Kakum nposmxno 0bITh cuactiausoe odmectBo? B Eppone B XVI-XVII Bekax nosBunuck
connasnbHble yronuu Tomaca Mopa, Tommazo Kamnanemns, ®@psHcuca brkoHa, B KOTOpBIX
YIENAI0Ch BHUMAHUE BO3MOXHBIM OCHOBaM COLMaNIbHOM rapmMoHuu. Ho 3a derbipe croserust 1o
Hosoro Bpemenn B nosme «lckanaep-Hame» Huzamu ¢ mpo30pIMBOCTBIO BEJIMKOTO XYIO0KHUKA
omucan OOIIECTBO, T HET TOJIOAA U HUIIETHI, JIIOAU, CBOOOAHBIE OT THETa M HACUIIHS, JKUBYT
CYACTJIMBO JI0 INTyOOKOH CTapocTH.

Huzamu omucan HeoOXoIWMble MPEANOCHUIKM CYACTJIMBOTO o0OImIecTBa. 31ech W uies
JTUKTATyphl 3aKOHA (MMOYUTAHHE 3aKOHOB PAaBHO 00S3aTEIBHO U JJIS TOBEIUTEINS, U JJIS TTOIaHbIX,
[0 CYIIECTBY, 3TO IpejTeda Wjael NMpaBoBOro rocyaapcrsa). B sTom oOmiecTBe mepenopydeHue
BJIACTH TIOJYMHEHHBIM HE CHUMAET C MPABUTENSI OTBETCTBEHHOCTH 3a TBOPSIIIEECS B €r0 CTpaHE
0e33akoHue. 1 4TO He MeHee BaXKHO: B TOOME NPUCTATbHOEC BHUMAHUE YAEIEHO IJUYHOCTH
npaBuTeNs (I0-CBOEMY IIOCTaBJIEH BOIIPOC O POJIM JIMYHOCTU B UCTOPUH).

[IpeacraBnennss HuzamMu O NpOUCXOKIEHUM TOCyJapcTBa B KaKOW-TO Mepe aHAJIOTHMYHbI
Bo33peHusiM I[lmatona m Apucrortens. OnHako, coriamasch ¢ OO0XXECTBEHHOW KOHIICTIIUEH
MOSIBJICHUS TOCYJapCTBAa aHTHYHBIX aBTOPOB, Huzamu 0co00 MOAUEpKUBAET CYIIECTBEHHYIO POJb

2 Cw.: http://www.unesco.org/confgen/press_rel/021101_clt_diversity.shtml
% Huzamu anoxesn. CeMb kpacasul. / CoOp. counnenuii B Tpex Tomax. T., baky: Azepuemp, 1991, ¢.363.
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YeIOBEYECKIX KAaueCTB B YIpPaBICHUU TocynapcTBoM. OH OAHO3HAYHO MPEACTABISAET HUJCATbHOE
roCcyJapcTBO Kak OECKIIacCOBOE OOIIECTBO, TIE JIFOAM CBOOOIHBI U PaBHBI.

Huzamu TOSICHSIET HETPUBHAIBHOCTh TOCYJApPCTBEHHOTO YIPABICHHUS, KOTOpOE TpedyeT
BBICOKMX HPAaBCTBEHHBIX KAauyeCTB IPABHUTENS, YMEJIOTO IPOBEJCHHS BHENIHEH TOJHMTHKH,
MO3BOJISIIONIEEe M30eXaTh BOWHBI; PasyMHOTO XO3SIMICTBOBaHHWs, OOYCIaBIMBAIONIEE OTCYTCTBUE
OeqHOCTH U HUIIETHI. [ TaBHOE - TPaBHUTENb JJOJDKEH OBITh CIPaBENTUBBIM, cuuTaeT Huzamu.

Cnpaseonueocmo namnada. Jlamnaosl nyzaemcs meHo.
IIycm yce ¢ 3aempaunum Onem 6ydem opyocen ce2o0HsuwHutl Oerv!”

CropaBe/UIMBbIf TIpaBUTENh Bcerga OYAET IOJIb30BAaThCS IOJJIEPKKOM CBOEro Hapoja.
Kutenu yTonmumyeckoro TroOCyJapcTBa, XYAOXKECTBEHHO CO3JaHHOTO IOATOM, OO0pamasch K
Hckannepy, roBopsr:

Mot umywecmeom Hawum opye 0pyey paemsi.
Paenomepno bocamcmea 6cem nam 8pyueHul.
B smoii srcusHu Mol 6ce 00UHAKOBO 3HAUUM.

H y nac ne cmeromes Hao 4bum-1ub0 NaA4eM....
U xpanam nebeca nawe xaxicooe 4ado?®,

Vckanzep nociie yBUJEHHOI0, MEUYTAJI TAKUM K€ 00pa3oM YCTPOUTH KU3Hb B CBOEM BEIMKOM
L[apCTBE.

MoskeT JiM ’KU3Hb ObITh BEYHOH Ha 3eMule MM 00 YCTOHYMBOM Pa3BUTHH.

®duiiocousi, Kak U3BECTHO, B OTIMYME OT TOYHBIX HAyK pacCMaTpHUBAET BEYHBIE BOIIPOCHI,
03TOMY B (MII0CO(UU COBPEMEHHOCTh M UCTOpUs coBNaaawT. W ee 3ajgaua He B TOM, YTOOBI
HENOCPEACTBEHHO  pacCcMaTpuUBaTh  €CTECTBEHHOHAyYHblE  WMJIM  TEXHUYECKHE  ACIEKTbI
COBPEMEHHOCTH, a B TOM, 4YTOObI 00€CHEYUTh MHPOBO33PEHUECKYIO, METO/I0JIOTHYECKYIO,
KYJIbTYPOJIOTMYECKYIO, ’TUUECKYI0 OCHOBY COOTBETCTBYIOLINX PEILICHUH.

BMmecte ¢ Tem B Haie BpeMsi K U3BEYHBIM (HIOCO(CKUM TeMaM ObITHS, CO3HAHMs, CMBICIA
KHU3HH M JAPYrUM J100aBWIach NMPUHIWIHAIBGHO HOBask TeMa €IUHON CyqpObl YeloBedYecTBa U
COXpaHEeHMs XKM3HM Ha 3emie. JlaHHas Tema co BTOpoi mHojoBHMHBI XX BeKa cTajga B LEHTpE
BHUMAaHHUS MHPOBOH  OOMIECTBEHHOCTH. OTO HWHHUIMHPOBaJO mnpuHiATHEe OpraHuzanuen
O0venunennsix Hammit B 1992 rony Konuenmum nepexopa uenoBedecTBa K yCTOWYMBOMY
pa3ButHio. TeHAEHIINS HCTOPUYECKOTO PA3BUTHS TAaKOBA, UTO JIFOJIU JOJDKHBI TTIOBEPHYTHCS JTUIIOM K
pealiusiM OKpY>KaroIleld IPUPOIHON M COLMAIBHOM CpeNbl, pa3BEPTHIBATh JEATEIbHOCTh HA OCHOBE
HKOJIOTMYECKH OPUEHTUPOBAHHOTO MUPOBO33PEHUS, HOBOW, YHUBEPCAIILHON 3THUKH.

B »TOM oTHOmIeHMH 3aciyxkuBalOT BHUMaHus uaen Huszamu ['ssHIKeBH 0 HEOOXOAMMOCTH
TapMOHUYHOTO B3aUMOOTHOIIICHUSI YEJIOBEKa, oOmIecTBa U Mpupoabl. B «CoOKpOBUIIHUIE TaltH»,
Harnpumep, 000CHOBBIBAETCS MBICHIb, YTO MPHUPOJIA M YEIOBEK — 3TO €AUHBIN opranu3M. YenoBek
JIOJKEH 3a00TUTHCSI O )KMBOTHBIX, PACTEHUSAX, O YUCTOTE HCTOUHMKOB. 3aMeyaTesieH paccka3 B ATOI
no3Me o nape PapuyHe, KOTOPHIN IIpeciaenoBal ra3elb, HO He MOr €€ JorHars. KoHs naps, Bapyr
oOpeTsi map pedu, TOBOPHUT: HENb3s YOMBaTh OO0XBIO TBaph, TOT/Aa Thl YOBEIIb B ceOE UYBCTBO
KpacoTbl M CBOIO JYXOBHYIO CYIIHOCTb...

I'oBopst cnoBamu Huzamu, 4ToOb! ycToiUMBOE pa3BUTHE ObLIIO BO3MOXHO CIIEIYET:

Tak enumamenvro yepnamo U3 4auii npUpoosl,
Ymo6 nedsusicnbimu Ol NOOBUNHCHBLE 800bL. ™

*" Huzamu [HKEBH. Coxposuianna taita// Cobp. counnennii B pex tomax. T. 1, baky: Azepuenip, 1991, c.264.
%8 Huzamu [HmKeBH. Hckennep-name. / CoOp. counHenuii B Tpex Tomax. T. 3. baky: Azepremp, 1991, c.648.
% Huzamu [HIKEBH. HUckennep-name. // Cobp. counnenuii B Tpex Tomax. T. 3. baky: Azepuemp, 1991, c.642
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UOT 1 (091)

AZORBAYCANDA MIiLLI SUURUN FORMALASMASINDA
DINI VO OXLAQI MOSOLOLORIN ROLU (XIX OSR)

ohmadli Rafail Ayvaz oglu
falsofo elmlori doktoru, professor

ehmedli.rafail@mail.ru

Xiilasa. Mogalado XI1X asrdo, Azarbaycanda ¢arizm aleyhins xalq tisyanlarini yaradan tarixi,
sosial-siyasi, hiiquqi va iqtisadi sabablorlo yanasi, milli-manavi stiurun formalagsmasinda dini-oxlaqi
ideyalarin da yeri vo rol aragdirilir.

Eyni zamanda, Azarbaycanin miistoamlokays ¢evrilmasi, xalqin sosial-siyasi hoyatinda miithiim
doyisikliklor, yerli miisalmanlara qarsi totbiq edilon siyasat, bazi bolgalordos, xiisusilo Car-Balakan
zonasinda ohalini zoraki yolla xristianlagdirma siyasatininin haqli naraziliqlara sabab olmasi todgiq
olunur.

Acar sozlar: XIX osr, Azarbaycan, garizm, xalq tisyanlari, sosial-siyasi, milli-monavi, dini,

oxlaq, xristianlagdirma, inqloylar.

POJIb PEJIMTHO3HO-HPABCTBEHHBIX MPOBJEM B ®OPMHUPOBAHUU
HALIMOHAJILHOT'O CO3HAHUS B ABEPBAMT’KAHE (XIX BEK)

Axmeninl Pagani AiiBa3 oribl
TOKTOp puocodckux Hayk, mpodeccop

Pesrome. B cratbe paccMaTpuBarOTCS MECTO U POJIb PEIUTMO3HO-HPABCTBEHHBIX WU B
(GOpMHpPOBAaHMN HAIMOHAJIBHO-JYXOBHOTO CO3HAHUS, a TaKKe HCTOPUUYECKUE, COLMAIbHO-
IIOJINTUYECKUE, IPABOBBIE U SKOHOMHYECKHE IIPUUNHBI, IOPOJUBIINE HAPOJHBIE BOCCTAHUS IIPOTHB
napusma B AzepOaiikane B XIX Beke.

B To e Bpems wu3ywaercs KojoHM3auus AsepOailjkaHa, M3MEHEHUS B OOILECTBEHHO-
MOJINTUYECKOW JKU3HM HapoJa, IOJUTHKA B OTHOLIEHWM MECTHBIX MYCYJbMaH, IOJUTHUKA
XPUCTHAHU3AIMM HACENIEHHsI B HEKOTOPBIX paiioHax, ocoOeHHO B J[xapo-benokaHckoii 30He.

KuroueBbie cioBa: XIX Bek, Azep0OaiikaH, [1apu3M, HapOJAHbIE BOCCTaHUs, OOIECTBEHHO-

MOJUTUYECKUN, HAlMOHAIBHO-IYXOBHBIM, PEIUIMO3HBIA, HPaBCTBEHHbBIW, XPHUCTHAHU3ALIUS,
UHTHJIOUIIBL.

THE ROLE OF RELIGIOUS AND MORAL ISSUES IN THE FORMATION
OF NATIONAL CONSCIOUSNESS IN AZERBAIJAN (XIX CENTURY)

Rafail Ayvaz oglu Ahmadli
doctor of philosophy, professor

Summary. The article discusses the place and role of religious and moral ideas in the
formation of national and spiritual consciousness, as well as historical, socio-political, legal and
economic reasons that gave rise to national uprisings against tsarism in Azerbaijan in the 19th
century.
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At the same time, the colonization of Azerbaijan, changes in the social and political life of the
people, the policy against local muslims, the policy of christianization of the population in some
areas, especially in the Djaro-Belokan region, are being studied.

Keywords: XIX century, Azerbaijan, tsarism, national uprisings, socio-political, national-
spiritual, religious, moral, christianization, ingiloy people.

XIX asrdo, Azorbaycanda garizm vo oOnun yerli dayaqlart aleyhino “Xalq tlsyanlar1” vo
“Qagaq Horokat1”n1 yaradan tarixi, sosial-siyasi, hiiquqi va iqtisadi sabablarlo yanasi, milli-manavi
stiurun formalagmasinda vo sosial-siyasi sahads “Dini-oxlaqi” ideyalar da miihiim rol oynamisdir.
Hokumaot idaragiliyinds 6zbasinaligin olmasi comiyyatin sosial-siyasi va igtisadi cahatdon ¢okiisiine
sabab oldugu kimi onun dini oxlagi doyarlarina do 6z tesirini gostormisdir. Comiyyatds kiitlovi
tobagalosma naticasinds 6ziinii biitiin haglara sahib olaraq géron ¢ar momurlar1 va hakim toabagoanin
varli olmagq ti¢lin oahali ilo amansiz davranmasi, riisvoto qursanmalari, mallarina var-dovloet gatma
chtirasi ilo haglardan daha ¢ox yararlanmaga ¢alismalar1 vo hakim sinfin yoxsul ohalinin gadin vo
qizlarinin namusuna g6z dikmolori godor irali getmolori do comiyyoatdoki bu oxlagi ¢okiisiin
gostaricilorindondir. Bu voziyyat tobii olaraq torpagsiz galan vo namusu tapdanan insanlarin
ogurlug, quldurluq, yolkasanlik va qagaqgiliq kimi yollara bas vurmalarina sabab olmusdu ki, biitiin
bunlar ¢ar Rusiyasinin comiyyatin dini anlayisina baxisini ortaya qoymusdu.

Oslinds, car Rusiyasinin Quzey Azarbaycani isgal etdiyi donomdo hokumatin dinlo bagh
totbiq etdiyi tutarli bir prinsipi olmamisdir. Car Rusiyasinin hoyata kegirdiyi siyasat, doyison carlara
gora getdikca daha da sartlogmisdi. Miisolmanlara qarsi totbiq edilon ¢ar hokumatinin siyasati islam
dini ilo baglagsmamis, miisolmanlarin cami vo mascidlori yixilmis, din xadimlari bolga soharlorindon
sixigdirilib ¢ixarilmis va islam dini bir “kandli dini” saviyyasine endirilmayas c¢alisiimisdi. Belaliklo,
miisolmanlarin irali golonlori ya xristianligi qobul etmok, ya sosial-siyasi va iqtisadi ¢atinliklor
icindo yasamaq, ya hakimiyyoto garsi miibarizo aparmaq, ya da fiziki cahatdon oariyib getmokls
bunlardan birini segmok mocburiyyati ila qarsi-qarsiya qalmisdilar.

Car Rusiyas1 va digor xristian dovlatlori miistamloka 6lkalords xalqi doyisdirmoaya calismis,
belaliklo do 0, comiyyatlorda din doyisonlordan ibarat “asil-nocabatli tacir” deyilon bir grup
yaratmis vo onlara genis saholords ticarat etmok haqqi vermis, din dayisdirmayi gabul etmayan din
adamlarin1 isa goharlordon qovmus, onlar da kondlilorin igino gedorok onlarla gaynayib
qarigsmisdilar.

Car Rusiyasinin hoyata kegirdiyi bu siyasot noticasinds o, Simali Qafqazda, o ciimlodon
Simali Azarbaycanda boyiik bir direnisla iiz-iizo qalmisdi. Bu dironis 1783-cii ildo Imam Monsurun
“Miigoddoas cihad” ilo baglamig, 1824-1856-c1 illor arasinda “Miiridizm Harokati”nin sonuna gador
davam etmis, 1877-1878-ci illordo Dagistan iisyan: ilo tokrar baslamisdi. Bu istigamotdo Imam
Monsurun moansub oldugu Noagsibandiyys vo Qadiriyys torigatlori Qafgaz tarixindo miihiim rol
oynamigdi. Imam Monsur 6z dini ¢ixislar: ilo dagistanli kiitlolori 6z bayrag altinda toplayib car
ordularima qarsg1 savasmis vo bir rus tuqaymi (briqadasini) “Sunja Sirma” savasinda moglub
etdikdon sonra biitiin dagistanlilar1 ¢car Rusiyasina garsi savasa ¢agirmis, Sarqds “Kumik ¢ollari”na
godar biitiin Simali Qafgaz1 birlesdirmays nail olmus, orta va garbdoki gafqazli Corkaz goabilalarini
car Rusiyasina garsi isyana qaldirmaga calissa da buna nail ola bilmomisdi. O, 1791-ci ilds ¢ar
Rusiyasi tarafindon hobs edilmis vo 1793-cii ildo vafat etmis, onun vofatindan sonra uzun miiddot
bu miibarizoni davam etdiron olmamis, nohayot 1820-ci ildo Nogsibandiyys torigoti Quzey
Azorbaycanimn Sirvan bdlgosindo tokrar ortaya ¢ixmugdir. Ik olaraq Kiirdomirli Seyx Ismayil bu
dénamin ilk Noagsibondi miiridi olaraq Seyx Xas Moahommads qosulmus, Seyx Xas Mahommad
1825-ci ilds yenidon cihadla bagl tobligat aparmis, sonradan Qazi Mshammadin vo Seyx Samilin
Seyxi olan Kazikumuklu Comaladdins qosulmusdu.

Car Rusiyasina garsi miibarizodo Seyx Samilin vo onun “Miiridizm Hoarokati”nin boyiik rolu
olmusdur. Lakin Seyx Samil yeni toskil olunan rus ordusu qarsisinda durus gotira bilmayib uzun
stiron miiharibadon sonra maglub olmugdu. 1859-1880-c1 illor arasinda togribon 20 illik zaman
kosiyindo torigatin foaliyysti Car Rusiyasina qarst durgunluq dovrii kegirmis, liderlori ya
oldiiriilmiis, ya siirgiin edilmis, ya da oOlkoni tork etmok mocburiyystindo qalmisdilar. Car
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Rusiyasmin basqilart naticasindo Nogsibondiyya torigstinin bozi tizvleri Qadiriyys torigstine
kegmisdilor. 1877-ci il moglubiyyatindon sonra 1917-ci ilo godor “Cihad” fikri tork edilmis, Cihad
ruhu “Qagaq Horakat1” galonayi igarisinds davam etmisdi.

Nogsibandiyys miiridlori 1824-1859-cu illor arasinda Car Rusiyasina garsit miibarizo etmis,
onlarin gostordiyi bu savaglar Car Rusiyasmnin maddi vo dini-oxlaqi yixilisina tosir etmis,
Romanovlar siilalosinin sona ¢atmasin siiratlondirmisdi.

1801-ci ildon baslayaraq moarhalo-morholo Quzey vo Qorbi Azorbaycan orazilorinin Car
Rusiyasi torafindon isgali, onun miistomloks siyasati vo basda (ermoanilar) haylar va ruslar olmagla
yadelli xristian etnoslarin bu arazilora kogiiriilmasi, yerli etnoslarin zorla xristianlasdirma siyasati,
aparilan inzibati orazi doyisikliklori yerli Azorbaycan xalqinin dini zominds do sixisdirilmasina
Sobab olmus vo sosial-siyasi sabitliyin pozulmast ilo noticalonmisdi.

Carizmin miistomlokagilik siyasatinin osas istigamatlorindon olan zoraki xristianlagdirma
siyasoti osasin Azorbaycanin Car-Balakon (Zagatala-Balaken) zonasinda bas vermis, bolganin
xristian Alban Tiirklorindon qalan yerli etnosu olan inqgloylarin zorla xristianlasdirilmasi ilo
naticolonmisdi. (Bu hagda genis molumat ii¢iin bax: ) [4].

Carizmin bu bolgodo apardigi sosial-siyasi vo dini foaliyyatini sorh edon todgiqatgilar
Azorbaycanin Car Rusiyasi torafindon igsgali zamani onun simal-gorb bolgasinin sosial-siyasi va
igtisadi voziyyatini isiglandirmis, isgalin gedisi zamani g¢arizmin bu bolgo ilo bagl planlarini
mioyyanlosdirmis, bu bélgads apardigi dini sahads inqgloylarin zoraki xristianlagdirma siyasatinin
mahiyyatini agiqlamis, Car Rusiyasinin isgalindan sonra hoyata kegirdiyi miistomloka siyasatino
qars1 simal-gorbi Azorbaycan ohalisinin vo xiisusilo ingloylarin zoraki xristianlagdirma siyasating
qgars1 onlarin miibarizasindon bohs etmis vo bu xristianlagdirma siyasatinin naticalorini todgiq edib
doyoarlondirmislor [6].

Bollidir ki, Car Rusiyast Simal-Qarbi Azarbaycanda xristianligi yayma cohdlorine holo 1803-
cii ildon Car-Balakonin isgali ilo baslamig, bunu iki istigamotdo hoyata kegirmoys calismisdi.
Bunlardan birincisi inqloylar1 avarlarin vo ilisu Sultanhiginin asililigindan qurtarmaq, sosial-Siyasi
Vo igtisadi cohotdon inqloylarin avar vo saxurlarla barabor hiiquqlara malik olmasina nail olmag,
vilayatdo yaradilmig polis vo digor silahli dastalorin torkibinds ingloylarin istirakini tamin etmok,
ikincisi iso inqgloylart kiitlovi sokildo pravoslasdirmaqla onlardan golocokdo miisalman ohalisina
qarst istifado etmok idi [5, 91].

Car Rusiyasmin XIX asrin 20-30-cu illarinds ingloylarin xristianlasdirma siyasati bu dévrdon
baslayaraq Simali Qafqazda bas veron miiqavimot horokatinin yiiksalon Xotlo inkisafi vo eyni
zamanda “Miridizm Hoarokati”nin Azorbaycana, xiisusilo, Car-Balakon icmalarina giicli tasiri
Qafqaz komandanligini bu bolgoys miinasibotdo bir godor ehtiyatl: siyasot yiiriitmoys vadar etmisdi.

Paskevigin 1830-cu ilds hazirladig1 plana asasen Dagistana hiicum Car vilayatindon baslamali
idi. Plami icra etmok iiclin Paskevi¢ Muganda ‘“Padar” vo Oliabad “Tala” Car istigamatindon
hiicuma kegorok 3 mart 1830-cu ildo Cara daxil olmusdu. Bas veran hadisalor Car-Balakon
seyxlorini ciddi narahat etdiyindon Miiridizm ideologlarindan biri olan Seyx Sabanin rohboarliyi ilo
1830-cu ilin 12 iyununda Carda ¢ar hokumatina qarsi tisyan baslamigdi. Bu iisyana komok etmoak
tiglin Dagistan seyxi Homzat boy 2 min miiridlo yardima galmis vo homin ilin 15 oktyabrinda rus
qosunlarint birgs maglub etmisdilor. Lakin bir aydan sonra noyabrin 14-do rus ordusu hiicuma
kegorok Car, Kohno Zagatala vo Goyom kandlarini olo kegirmis, Car vilayot idaragiliyini logv etmis,
avazinds Giircii quberniyasina tabe olan uyezd idaragiliyi yaratmis vo Bekovig-Cerkassinin sadrliyi
ilo ayaloti miivoqqgoti idaro etmok gorarlagdirilmigdi. Bundan sonra miistomlokagi rus hakimiyyat
orqanlar1 Car-Balakon ohalisino qarst daha sort siyasot yeritmis, zoraki xristianlagdirma siyasati
hoyata kecirmisdi ki, bu da bdlgada sosial-siyasi voziyyatin daha da kaskinlogmosinds miihiim rol
oynamigdi. Belo ki, xristianligi gobul edanlor ¢ar hokumati torafindon torpaglar torpaq sahiblorindon
alinib onlara verilmis vo onlar vergilordon azad edilmisdi.

Car-Balakoni isgal edon Paskevi¢ xalq tlisyanlarindan ehtiyat edorok yeni qalanin tikintisino
baslamis vo burada iki polk yerlosdirmis, Carmn bir hissosi dagidilmis vo “Yeni Zaqatala” adlanan
galanin asas1 qoyulmusdu. Lakin xalqin tez-tez toskil edilon hiicumlari naticasinds gala dofolorlo
dagidilmis, onun tikintisi xeyli longimisdi.
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Umumiyyatlo, Car Rusiyasimn Car-Balakon vo 1lisu Sultanhigi orazilorinde aparilan
xristianlagdirma siyasatini hayata kec¢irmo metodlarina vo naticalorina gors ii¢ marhaloys bélmok
olar: 1)1803-1850- ci illar; 2)1851-1863-cii illor; 3) 1864-1890-cl illar.

Birinci morholodo Rusiya dovloti pravoslavlasdirma siyasatinin hoyata kegirmo yollarimi
aramagla masgul olmusdu. Bu magsadls ilk olarag godim xristiana Albanlarin nasli olan miisalman
Ingloylarin kiitlovi sokilds yasadigi ©liabad kondins xiisusi status verilmis v onlarin ilkin dini olan
xristianliga etiqad etmoalorine manes toradilmomasi sorti qoyulmus, lakin ¢ar harbi vo siyasi
dairalorinin bu yanlis fikirlori 6ziinii dogrultmamisdi. Car-Balakon orazisinds yasayan ingloylar
arasinda Islam dini dayaglarmin kifayat godor giiclii oldugunu goron car hokumoti burada
xristianlasdirma isini alverisli imkan yaranana qodar tarixo salmisdi.

1830-cu ilds carizm biitiin Car-Balakon camaatini itast altina aldiqgdan sonra burada yasayan
inqloylarin xristianlasdirilmasi masalasini yenidon ortaya atmis, lakin c¢ar hokumotinin biitiin
saylarina baxmayaraq inqloylari uzun miiddat xristianlasdirmaq miimkiin olmamisdi.

1844-cii ildo Ilisu sultan1 Daniyalin ¢ar ordularma qarsi1 basladigi {isyanin qoddarligla
yatirilmasi, Daniyalin torofdarlart ilo daglara c¢okilorok Seyx Samil Horokatina qosulmasi
naticosindo ilisu Sultanlig1 logv edilmis vo beloliklo do Car Rusiyasi Simali Azorbaycanda sonuncu
yarimmiistoqil feodal hakimiyyatini tarixdon silmoklo inqloylarin xristianlagdirilmasi isindo
sonuncu maneani do aradan qaldirmisdi.

Vaziyyatin belo oldugunu anlayan isgalgilar ingloylarin sosial-siyasi va iqtisadi vaziyyati ila
yaxindan tanis oldugdan sonra daha tasirli tadbirlor hayata kegirmays baslamisdi. Bu mogsadlo 18
avqust 1851-ci ildo Zaqgatala dairs roisinin komokgisi general-mayor knyaz Muxranski xristianligt
gobul etmok miiqabilinds ingloylarin vergi vo harbi miikallofiyyatlorindon azad olunmasi, o
ciimladon hor bir Inqloy ailesine giimiis pul va 15 rubldan 30 rubla godor miikafat verilmosi toklifi
ilo ¢ix1s etmis, Qafqaz canisini knyaz Vorontsov da xristianligi gobul edacak ingloylarin dovlot
Xazinasina veracakloari can va tiistii vergisindon azad edilmosi barads xiisusi amr vermisdi.

Ohalinin sosial-siyasi va iqtisadi ehtiyaclarina hesablanmig bu siyasot todricon 6z bahrasini
vermoys baslamis va artiq 1851-ci ildo Car-Balakondo 1133 Ingloyu xristianlagdirmaq miimkiin
olmusdu. Xristianlasdirilan inqloy kandlarinds tocili olaraq Rusiya dévlat xazinasinden kilsa tikmak
ticiin pul ayrilmisdu.

Biitiin bunlara baxmayaraq, inqloylarin aksariyyati verilon bu imtiyazlara, hayata kegirilon
biitiin sirniklondirmalora aldanmayaraq Islam etiqadlarmi qoruyub saxlamis, gondorilon giiclii
missionerlors ciddi miiqavimat gostormis, hotta 6nco xristianligr gobul edanlorin bir ¢oxu yenidan
Islam dinina qayitmigdilar. Ona géra do ¢ar momurlar1 Car-Balakon camaatinin orazilorinds yasayan
ingloylar1 zorla xristianlagdirmaga basglamig, bu mogsodlo gériinmomis vandalizmo bag vuraraq
kondlardaki moscidlari shalinin gozii qarsisinda darmadagin etmisdilor. Xristianlig1 qabul etmayan
ohalinin bir hissasi evlarini tork edorok daglara qagmis, bir hissasi Tiirkiyoys kd¢miis, gqagib canini
qurtara bilmayanlari doya-ddys zorla xristianlig1 qobul etdirmisdilor. Car momurlarinin zorakiliglari
noticasindo  1858-ci ildo inqloylarin yasadiglar1 bir ¢ox kond ohalisinin xeyli hissasi
xristianlagdirilmig, Giirciistan ekzarxi bir sira kondlords Kilss tikintisi ii¢lin plan va layihalor
hazirlatdirmisdi.

XIX asrin 60-c1 illarinin avvallorinds Azarbaycanin gsimalinin sosial-siyasi vo iqtisadi
hoyatinda bas vermis yeniliklor burada tezliklo aqgrar islahatlar1 kegirilmasini vo feodal
miinasibatlorinin logv edilmasini zaruri edirdi. Getdikca hakim dairalords bels bir fikir goti olaraq
formalagsmisdr ki, Conubi Qafqazin bazi yerlorinds islahatlari longitmok olmaz. Car Rusiyasi ilk
novbada Giirciistanda tohkimgiliyi logv etmoayi gorara almigdi. Bu xabar sosial-siyasi va igtisadi
cohotdon daha ziddiyyatli olan Zaqgatala dairasinin ohalisinin kaskin hoyacanina sobab olmusdu.
Ciinki, car hokumoti Car-Balakon ohalisino garsi ¢ox kobud miistomlokagi siyasat yeridirdi.
Hokumatin yeritdiyi zoraki xristianlagdirma siyasoti do sosial-siyasi vo iqtisadi Vvoziyyatin
kaskinlosmasinds miihiim rol oynamisdi.

Car Rusiyasi ohalinin soxsi Vo torpaq hiiquglarimi miisyyan etmok mogsadilo Zagatalaya
hokumat komissiyas1 géndormisdi. Bu komissiya bela bir fikro golmisdi ki, carlilarin torpaqlarinda
yasayan yerli mugallar1 vo ingloylar1 qazandiqlari golirin on qati hacminds birdofolik vasait
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o6domoaklo torpag sahiblorinin asililigindan qurtarmaq lazimdir. Bu todbirin hoyata kegirilmasi
naticasinds bir sira kandlarin torpaq sahiblori asas galir manbalarindon mohrum olurdular. Ona gora
do torpaq sahiblari burada islahatlarin kegirilmasini istamirdilor. Biitiin bunlar Zagatala dairasinda
tisyanin baglamasina sobab olmusdu.

Yetismokdoa olan iisyanin baslanmasi {igiin biitiin ohalisi yerli miisolmanlardan ibarat olan
Balakon kondinds 1862-ci ildo Kkilso tikilmasi bir signal oldu. Bu isin tosobbiisciisii kadet
korpusunda torbiys almis vo xristianlign gobul etmis Aleksandr Qalacov idi. Usyan 1863-cii ilin
iyununda Zaqatalada baslamisdi. Usyana rus ordusunun kegmis zabiti, ohali arasinda bdyiik niifuz
sahibi olan Haci Murtuz basciliq edirdi. Onun on yaxin komoakgilori Balakonli Biircali vo Carli
Molla Zongi idi. Usyan genis sosial tobagelori ohato edirdi.

Usyanin osas harokatverici qiivvaesini torpaq sahiblori, miisolman ruhanileri, yerli imtiyazl
tobagalor, miistomloks asaratine vo zorla xristianlasdirmaga qarst galocays timid basloyan sads xalq
kiitlalori togkil edirdi. Zaqatala dairasinin har yerindon Xurmaoba kandina golon iisyangi1 dastalor
vahid qiivvads birlosmisdilor. Onlar pravoslavligi gobul etmis ingloylar1 inandirmaga ¢alisirdilar ki,
car hokumoti gec-tez onlarin xristianlasdirilmasina sorf etdiyi biitiin vesaiti — 6 illik giizosti,
boylorin torpaq asililigindan azad edilmolori barads toohhiidii, kilsa tikintilori ilo bagl olaraq il
arzinds kilss torafindon kasilmis ayliq mavacibi logv edocak va biitiin bunlarin avozini onlardan geri
alacaqdir. Biitlin bu izahat islari naticasinds ¢ox kegmodon ingloylar zorla pravoslavlasdirildiglarina
dair sikayotlo Qafgaz canisinina miiraciot edorok yeniden Islam dinino qayitmaq arzusunda
olduglarin bildirmisdilar.

Usyangilar iyunun 5-don 6-na kegon geco leysan yagis altinda Zaqatala qalasina hiicuma
baslamis, Zaqatala dairasinin raisi Salikovu 6ldiirmiisdiilor. Lakin ¢ar harbigilorinin top atasi ilo
qarsilasan tisyangilar geri ¢okilmoya macbur olmusdular. Sonraki hiicumlar da ugursuz alinmigdi.
Car hokumoti iisyanin genis viisot almasindan togviso diisorok onun garsisini almaq {iglin tacili
todbirlara ol atmis, iisyan istirak¢ilarini kiitlovi sokildo habs etmis, ¢ar momurlar1 Qoragan kand
moscidini baglatmis, omra tabe olmayib mascida golonlori vo diger miisolmanlari kiitlovi sokilda
hobs etmis, bu magsadlo Temurxan-Suradan (indiki Buynaksk sohari — R.9.) buraya 3 minlik siivari
rus ordusu yeritmis, harbi-sshra mohkomasinin gorari ilo iisyanin 18 nofor foal istirak¢isini vo
onlarin ailo iizvlorini katorqa islorino gondormisdi. Usyanmn basgist Hact Murtuzu Yenisey
Quberniyasia siirgiin etmis, tisyanda istirak edon kondlilora vohsicasine divan tutmus, iisyan
zamani vurulan ziyan iisyancilarin hesabina 6doadilmis, tisyan istirakg¢ilarinin omlaki miisadire
edilmisdi.

Usyanin yerli ohali arasinda yenidon dalgalanmasinin qarsisini almaq {iciin Zagatala
dairasinin yeni roisi Stoletov pravoslavlasdirilmis Ingloylara 6z arzulari ilo yeniden Islam dinino
qayitmalarina icazo vermis, bunun ti¢lin bir il miiddat verilmisdi. Bundan sonra inqloylar kiitlovi
sokildo pravoslavligdan imtina edib Islama gayitmis, bununla olagodar olaraq bdlgads 7 pravoslav
icmasi baglanmis, yalniz Qax vo Qoragan kondlori ohalisinin bir qismi, Olibayli kandinin ohalisi iso
pravoslavligda qalmig, inqloylarin bir qismi do Oliboyli kondindon Tirkiysys kogmok
macburiyyatinds galmigdilar[2, 131].

Zagatala dairosinds iisyanin tamamilo yatirildigini vo sakitliyin barpa olundugunu giiman
edon Qafgaz komandanligi tamamilo yanilmisdi. Bu dafa ingloylar demak olar ki, kiitlovi sokildo
ayaga qalxaraq zoraki xristianlagdirmaya qarsi miibarizoys baslamis, Zaqatala dairasinin oksor
Ingloy kondlorinds garizmin bu siyasotino etiraz edon silahli dostolor meydana golmisdi. Bu
hadisalors, xiisusilo inqloylarin zorla pravoslavlagdirilmasina qarsi ilk dofo obyektiv miinasibat
bildiron dovriin ¢ar momuru Semyon Esadze gostorir ki, “Qarasu, Ilisu vo ®liabad naibliklorinin
ohalisinin xristianliga etiqad etmalori baradaki ofsanslors asaslanan dairo administrasiyasi qarsisina
ingloylarin oski inamimi barpa etmok mogsadini qoyur. Polis xristianligt qobul edon biitiin
miisalmanlara sorfoli sortlorlo torpaglar vad etmisdi. Dinini doyison ohali vad olunanlari tolob
etdikdo onlarin taloblori yerina yetirilmirdi. Rohbarlik va xristian din xadimlori torafindon aldadilan
ohali yenidon geri, miisolmanliga déndoarilmalorini talob edirlor. incilin bdyiik vo tamiz hogigatlori
polis va xristian ruhanilari torafindon iyronc bazara vo yalana ¢evrilirdi” [3, 210,212].
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Simal-Qorbi Azorbaycanda ¢arizmin apardigi zoraki xristianlagdirmanin novbati marholosi
XIX oasrin 70-ci illorinin sonlarindan, yoni biitiin Qafqaz1 biirtimiis, 1877-ci il dsyaninin
yatirllmasindan  sonra  baslanilmigdi.  Xristian missionerlor ¢ar momurlarinin  zoraki
xristianlagdirmalarin1 dayandiraraq gizlindo xristianlarin himays edilmasini, xristianligi gabul
edonlorin miikafatlandirilmasini, istonilon talablorin yerino yetirilmasi ilo itkilorin avazinin
odonilmasini istomis vo beloliklo do Islama qayidisin qarsisini almaga miivoffoq olaraq Qax,
Olibayli, Kotiikli, Alatemir, Qarameso Kkimi iri Dbinolordo xristianligi giiclondirmoys
calismigdilar[4,20, 21].

Car-Balakon azad camaathiginda birlogon comiyyatlor 6z sosial-siyasi qurulusuna gors
Azorbaycanin basqa vilayatlorindon farglonirdi. Camaatlagin daxili qurulusu vo burada movcud
olan torpaq miinasibatlorinin 6ziinomoxsus xiisusiyyatlori var idi. Camaatligin torpaqglart onlarin
tizvlori arasinda vaxtasirt bolusdiriliirdii. Hor bir comiyyst “camaat” adlanan bir neg¢o kond
icmasindan ibarot idi. ©halinin demok olar Ki, oksariyyoti Islam dinino etigad edirdi. ©hali tiirkco
danigirdi. Camaatliqda yasayanlar asason Mugal (Azarbaycan Tiirkii), Avar (Hun Tiirklorindan) va
inqloylardan (Alban Tiirklarindan) ibarat idi. Avarlar asason bu oraziya XVII asrdo Dagistandan
golmisdilor. Mugallar vo ingloylar iso vyerli etnos idilor. Ingloylar godim xristian Alban
tayfalarindan oldugundan Car Rusiyasi bu amildan istifado edarak onlari ilkin dinlarina gaytarmaga
Vo bununla da bu orazids 6zlorino dayaq yaratmaga calisir vo xristianlagdirilmis ingloylar tigiin
kilsalar inga etmisdilor. Sonradan da bundan istifads edon Giircii alimlari siibut etmays galisirlar ki,
ingloylar1 6zlarina baglayib, onlar1 Giircii kimi galoma versinlor. Bu proses indi do davam edir.

Deyilanlordon belo naticoya galmoak olar ki, XIX asrin birinci vo ikinci onilliyinde Car
Rusiyasmin agir horbi zarbalori noaticasindo Azarbaycan dovlstgiliyi vo xalqr sarsilmus, ikiyo
boliinen Azarbaycanin Quzeyinin tokco elmi-modoni, manavi-ideoloji deyil, hom do sosial-siyasi
hoyati Car Rusiyasinin geosiyasi mokaninda vo geoinzibati rejimdo corayan etmoays baslamisdi.
Quzey Azorbaycanin miistomlokays gevrilmasi, xalqin sosial-siyasi hoyatinda mithiim doyisikliklors
Vo haqli naraziliglara sabab olmusdu.

Car Rusiyas1t Quzey Azorbaycani isgal etdikdon sonra yerli miisolmanlara qarsi totbiq etdiyi
siyasot Islam dini ilo qarsi-qarsiya olmus miisolmanlarm cami vo moscidlori dagidilmis, din
xadimlori bolga soharlorindon sixigdirtlib ¢ixarilmis vo Islam dini bir “kendli dini” soviyyasina
endirilmis, bazi bolgalords, xiisusilo Car-Balakon zonasinda shalini zoraki yolla xristianlagdirma
siyasatino baglanilmisdi. Qadim xristian albanlarin nasli olan miisolmanligi gabul etmis inqloylar
zorla pravoslagdirmagin mimkiin olmadigin1 goron ¢ar hokumati onlarin sosial vo iqtisadi
voziyyatini diizoltmak ticlin daha tosirli todbirlor hoyata kecirmoys baslamis vo bu siyasat 6z
bohrasini vermis, inqloylarin bir goxu xristianlagdirilmisdir .
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Xiilasa. Miiallif hind folsofosinin yaranigini vo inkisaf xiisusiyyastlorini maskulin va feminin
modoaniyyat tiplorinin vo onlararas1 qarsilighh miinasibatlorin falsofi rakursda monalandirilmasi
fonunda tahlil edir. Belo bir falsafi monalandirilma zomininds hind falsafasi ilo Qadim Cinda va
Qadim Yunanistanda yaranan falsofi sistemlor arasinda paralellor aparilir.

Acar sozlar: maskulin, feminin, hind folsofosi, modaniyyat, hinduizm

UHIUVICKASA PNJTOCOPUSL, EE 3APOKIAEHUE U TEHAEHIIUA PA3BUTHSI B
MACKYJUHHON U ®PEMUHUCTCKOM KOHTEKCTE

Annia Acaaos
TOoKTOp prtocockux Hayk, mpodeccop

Pe3ome. ABTOp aHaIM3UpPYyET 3apOKACHWE W PA3BUTHE WHAMKCKOW ¢uimocopuu Ha ¢oHe
¢dunocopckoro pakypca THUIOB MACKYJIUHHON U (PEMHUHUCTCKOW KYJIbTYP U UX B3aMMOOTHOLICHHUH.
Ha ocHoBe Takoii ¢Qumocopckold TPAaKTOBKH MPOBOIATCS TMapajuleId MEXIY HWHIUHCKON
¢unnocodueit u punocopckumu cuctemamu, BosHUKIIMMHU B {peHem Kutae n pesneii I'pennn.

KuroueBble cjioBa: MackynuH, GeMUHUH, HHAUKCKAs Gritocodus, KyIbTypa, HHIYHU3M.

INDIAN PHILOSOPHY, ITS ORIGIN AND DEVELOPMENT TENDENCIES
IN THE MASCULINE AND FEMINIST CONTEXT

Adil Asadov
Professor, doctor

Summary. The author analyzes the origin and development of Indian philosophy on the
background of the philosophical perspective of the types of masculine and feminist cultures and
their interrelationships. On the basis of such a philosophical interpretation, parallels are drawn
between Indian philosophy and the philosophical systems that emerged in Ancient China and
Ancient Greece.

Keywords: masculinity, femininity, Indian philosophy, culture, hinduism

Hindlilor 6z o6lkolorini Bharatavarsa adlandirirlar. Bharatavarsa hind dilindon torctimoado
Bharata ovladlarinin votoni monasini verir. Bharata Hindistanin ofsanovi hokmdar1 olmusdur.
Miisalmanlarin Hindistanda moskunlagmasi ilo alagodar bu 6lkonin miisolman olmayan, yad bir
dina moxsus olan ohalisi fars tobiri ilo hindu, 6lkenin 6zii iso Hindistan, yoni hindular 6lkosi
adlandirildi. Bu ad sonradan biitiin diinyaya yayildi. Tarixin sonraki inkisafinda bu xalqin dini do
elo homin zomindo ¢aym adi ilo hinduizm adlandirildi. Lakin, hinduizm biitévliikdo hind
tofokkiiriiniin deyil, hind tofokkiirii ifadoagilorindon yalniz bir qisminin adi oldu. Xalq vo 6lka iSo
biitovliikdo 6lks orazisindan axan, hindlilorin 6zlarinin Sindhu, farslarin iso Hindu adlandirdiglar
caymn adi ilo tanindi.
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Hind c¢ayr Hindistanin tokco adlandirilmasinda deyil, homginin biitiin hoyat torzinin vo
tofokkiir tislubunun formalasmasinda miihiim shamiyysto malik olmusdur. Lakin, Hind ¢ay1 hind
tofokkiiriiniin vo hind falsofasinin miiayyanlogsmoasinds miihiim rol oynayan tobii soraitin yalniz
torkib hissasi idi.

Hind tofokkiiriinli vo diinyaanlama tislubunu miiayyanlosdiran ikinci bir tobii monbs Qang
cayidir. Qadim hind sivilizasiyas1 bu iki ¢ayin vadilorinds yaranmisdir. Bizim eradan avval Il
minillik-II minilliyin ortalarinda Qanq ¢ayr hovzasinds yaradilmis bir ¢ox raggas Vo raggase
fiqurlar1 indiys godor saxlanilmaqdadir.

Hind tofokkiiriiniin formalasmasinda miihiim rol oynayan ti¢iincii tabii amil isa 6lkanin quru
sorhadlorini miioyyanlosdiron dag silsiloloridir: simali-qorbdo Iran yaylasi, simali-sorqde Birma
daglari, va olbatto ki, simalda zirvalori tomiz vo agappaq qar olan vo elo gar monasini da veran
ozomotli Himalay daglaridir.

Biitiin bunlarla yanasi onu da qeyd etmok lazimdir ki, Hindistan1 conubdan, conubi-sorgdon vo
conubi-gorbdon ohato edon Hind okeani digor tobii amillordon forqli olaraq biitévliikdo hind
tofokkiiriiniin formalagmasinda son doracoe az shomiyyat kasb etmisdi. Spesifik hind tofokkiiriiniin
formalasmasi Hind okeani sahillorindon ¢ox-¢ox uzaqlarda, Hind vo Qang sahillorindo bas
vermisdi.

Hind tofokkiirii miioyyan monada hind tobistindon dogulmusdu. Lakin, hind tebisti hind
tofokkiiriinii formalasdiran baglangiclardan yalniz biri idi, metaforik olaraq deyilss, hind
tofokkiiriiniin gadin baslangici, Feminin baslangic idi. Hind tofokkiiriiniin kisi baslangici, maskulin
baglangic iso bu tobii mokana konardan, daglardan axib golon ari tayfalari idi.

Ari sozi bir ¢ox dillords ali, yiliksok, yaxsi, nocib, igid menalarini1 verir. Bu soz tiirk monsali
ar sozii ilo tam hiiqugla miiqayiss edils bilar va elo miiqayisa edilir da. Yunan dilindos ari s6zii yaxsi
monasini verir. Fikir verirsinizmi, yunan monsali aristokratiya sozii ari ("yaxs1") vo kratos
("hakimiyyat") s6zlarinin birlogsmasindan ibarat olub, "yaxsilarin hakimiyyati" manasini verir. Hind
folsofasi do mohz ari tofokkiirii osasinda formalasdi.

Qadim Hind falsafasi diinyanin basqa regionlarinda, Qadim Cinds vo Qadim Yunanistanda
yaranan falsofa ilo eyni zamanda meydana goalss do, onlarin har ikisinin dogulusundan forgli olaraq
diinyaya goz ac¢di. Ogor Qadim Cindo falsofo 6z hoyatin1 kondli diinyagériisiiniin rasionallas-
dirllmasindan basladisa, Qadim Yunanistanda falsafo sohorli diinyagériisiiniin ifado formasi kimi
meydana golmisdiso, Qodim Hindistanda folsofo congaver-zadogan diinyaduyumunun mantiqgi
monalandirma tislubu kimi doguldu. ©gor Qadim Cinds falsofs transsendentalizmin ifadagisi kimi
meydana golmisdisa Vo 6ziinii mifik kosmosentrizma garsi qoymusdusa, Qadim Hindistanda falsafo,
oksina olarag mohz mifoloji kosmosentrizmin dini transsendentalizm {izarinds galoba simvolu kimi
formalasmisdi. ©goar, godim Yunanistanda folsofa goharli materializminin congaver volyuntarizmina
garsi, deterministik elmin fatalist mifologiyaya qarsi, pragmatik hoyat torzinin gohroman hoyat
torzino qars1 miixalifot formasi kimi meydana golmisdisa, Qadim Hindistanda folsofo doyiiscii
diinyagoriisliniin 6ziintiifado formasi kimi meydana galdi.

Qadim Hind falsafi tofokkiiriiniin togokkiilii e.a. ikinci-birinci minilliklors tesadiif edir. Bu
dovrdoa arilorin Hind vo Qang ¢aylari hovzoasinds maskunlagsmast hagqinda sohih molumat bizim
giinloro godor golib ¢atmigdir.

Avrilor Hind vo Qangq gaylar1 hdvzaloring Iran yaylasindan golmisdilor. Umumoan molumdur ki,
Iran sozii do elo arilor dlkosi demokdir. Hind vo Qang vadilorinin aborogen ohalisi okingi idi vo
kond icmas1 formasida toskilatlanmigdi. Iran yaylasinin ari adlandirilan sakinlori iso asason doyiiscii
idilor vo kogori tayfa formasinda togkilatlanmisdilar.

Arilorin vo kond icmalarimin yanagi movcudlugu yeni yasayis formasi olaraq dovlatin
togokkiiliing gatirib ¢ixarir. Dovlatin tosokkiilii arilorin yerli ohali tizorinds hamilik miinasibatlorinin
formalasmasi ilo paralel bas verir.

Arilarin kond icmalari ilo yanast movcudlugu soraitinds onlarin malik olduglar1 diinyagoriis
yeni mozmun kasb etmayo baglayir, ari tayfalariin arxaik kultlar1 yenilosmok zorurati qarsisinda
qalir.
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Iki modoaniyyat tipi govusdugca, sintez olundugca, onlarm har ikisi iiciin yeni olan hoyat torzi
formalasdigca bu vaxta kimi mévcud olmayan basqa bir bilik tipina ehtiyac yaranir. Belos bir biliyin
yaradilmasi, saxlanilmasi vo ohali arasinda yayilmasi vozifasi kahinlorin tizorins diisiir. Qurban vo
basqa morasimlorin hoyata kegirilmo mexanizmi inkisaf etdikco kahin xidmati do miirokkablosir,
burada giiclii ixtisaslasmaya ehtiyac yaranir. Bu ehtiyac xiisusi kahin moktablorinin meydana
golmasini sartlondirir.

Tohsilin ehtiyaclari ilk ndvbada kahinlar tarafindan tontonali moarasimlords ifa olunan himn,
mahni vo dualarin sistemlagdirilmasine zarurat dogurdugundan onlar getdikco ehkamlasdirilmigdir.

Giman etmok olar ki, hind tofokkiiriiniin ilk yazili abidolori moahz bu moktoblords
formalasmusdir. Ilk hind ari yazili abidslori veda adlandirildi. Veda sdzii bizim dilimizo torciimodo
bilik manasini verir. Vedalar Qadim Hindistanin ari mansali tarixi dillarindon biri, adabi dillarindan
iso birincisi olan sanskrit dilindo yazilmisdi. Dérd veda vardi: Riqveda, Samaveda, Yacurveda,
Atharvaveda. Vedalarin on Qodimi Riqvedadir. Samaveda vo Yacurveda onun asasinda
formalasmislar. Onlarin hor ii¢ii bilavasita qurban vermo morasimi ilo bagh idi. Bu miirokkob
morasimin yerina yetirilmasinds kahinlarin ii¢ qrupu istirak edirdi: bunlardan birincilor himnlari,
ikincilor nogmolori, tigiinciilor iso qurban formullarini icra edirdilor. Burada, birinci grup kahinlor
Riqvedaya, ikincilor Samavedaya, iigiinciilor iSo Yacurvedaya istinad edirdi. Atharvavedanin iso
qurban marasimi ilo alagesi yoxdur. Onun tasir sferasi, asason, real hayat gorgivasi ilo mohdudlasir.

Rigveda - himnlor vedasidir; sanskrit dilindo "rig" himn monasini verir. Bu himnlor asason
coxsayli allahlarin sorofino deyilmisdir. Burada homginin sehr formullari da, godim hind
dramaturgiyasmin ilk niimunalori hesab oluna bilon dialoglar da, diinyanin yaranmasi haqqinda
miixtalif prozaik fikirlor do verilir.

Rigvedada ifado olunmus asagidaki ideyalar falsafi nogteyi-nozardon diggsti daha ¢ox calb
edir:

- allah ideyasi. Ildirim allahi Indra, Giinos allah1 Mitra, soma allah1 Varuna, od allah1 Aqni,
Olim allah1 Yata veda panteonunun sakinlori hesab olunurlar. Diinyanin yaradilmasi akti bu
allahlara samil edilmasa do, onlarin diinyavi hadisslorin gedisine miidaxilo eds bilmasi gsbul
olunur. Bu iso onlara animistik varliq xarakterini verir. Onu da geyd edim ki, burada bozon
allahlarin varlig: siibho altina da alinir;

- diinyanin vohdati ideyasi. Bu vohdot Purusa anlayigsinda ifado olunur. Purusa sanskrit
dilindon torciimado harfi olaraq insan, kisi monalarmi verir. Hind tofokkiirii ndqteyi-nazarindon
Purusa - ilkin insandir. Biitiin comiyyat, onun biitiin kastalari, hotta biitiin Kainat belo Purusanin
badanindan yaranmigdir. Rigvedanin himnlarinds diinya har seys niifuz eds bilon Purusa kimi tasvir
edilir: diinya 6z baslangicini vahid bir bodondon gotiriir vo sonradan hor seya gevirilir.
Predmetlordoki miixtoliflik onlarin imumi mongayinda oriyir. Hotta allahlarin 6zlari do bu vahdatin
tozahiir formalart kimi tosvir olunurlar. Diinya vahid bir orqanizm, biitiin gdy cisimlari iso bu
organizmin hissalari kimi basa diisiiliir;

- ruh ideyasi. Bu ideya atman termini vasitasilo ifads olunur. Atman sozii horfi olaraq "nofos”,
"ruh”, "monim 6zim" monalarini verir;

- zoka ideyasi. Bu ideya manas termini vasitasilo ifado olunur. Hind tofokkiir ononolari
noqteyi-nozarindon zokanin vozifosi hiss organlarindan informasiyani gotiirmok, emal etmok va
ruha (atmana) tohvil vermoakdir.

- ruhun 6lmoazliyi vo boadandon-badans kegarak dofalorlo yenidon dogula bilmasi ideyasi -
sansara ideyasidir. Sansara anlayisi vasitasi ilo ifads olunmus ideya biitiin canlilarin qohum olmasi
miiddoasindan ¢ixis edir. Ruhun, ikinci, tiglincii va i.a. ndvbati dofo dogulmasi tokcs insan soklinda
deyil, allah soklindo doa, vo hotta heyvan soklinde do miimkiindiir . Ruh he¢ vaxt 6lmiir, ancaq
oziiniin movcudluq formasini doyisir. Ruh zahiran doyisso do 6z mahiyyati etibari ilo doyismazdir.
Olon insanlarin ruhu tozs anadan olan usaglarin ruhuna, bitkilarin ruhuna, heyvanlarin ruhuna, hotta
moloklarin do ruhuna kega bilor. ©gor insan bu diinyada layagotli 6miir siiriibsa 0, ndvbati dofo
diinyaya bir miidrik qiyafasinds, oadalotli hokmdar vo hatta malok giyafesinds do golo bilor. ©gor
insan layagotsiz Omiir siirarsa 0, novboti dofo diinyaya yerds siiriinon eybacor qurdlar soklinds
galacakdir.
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- diinya ruhu ideyasi. Bu ruh Brahmandir. Brahman Somanin, Giinosin, aym, ulduzlarin,
Yerin, biitiin canli alomin, biitévlilkdo Kainatin mahiyyatidir. ©gor insan ruhu insani harokato
gatiran vo yiiksaldon bir baslangicdirsa, Diinya Ruhu diinyani harokato gotiron vo gozallogdiran
baslangicdir. ©Ogar Diinya 6z Ruhu ilo qovusduqgca son doaracs ustaligla yaradilmis aSara, kosmosa
cevrilirsa, Ruhundan ayrildiqca eybacarlosir, xaosa g¢evirilir. Atman adlanan fardi ruhun Brahman
adlanan diinya ruhuna qovusmasi oXlagi kamilliyin zirvasi hesab olunur. Fordi ruh (atman)
kamillagdikca diinya ruhuna (Brahmana) qovusur. Fordi ruhun diinya ruhuna qovusmasi hayatin son
Monasi1 hesab olunur;

- Miitloq xosboxtlik ideyasi. Bu ideya Nirvana termini ilo ifados olunur. Nirvana insanin
giindoalik qaygilardan ayrilmasi vo diinyanin ilahi mahiyyatine qovusmasi vaziyyatidir;

- Diinya iradosi ideyasi. Bu ideya Dharma termini ilo ifado olunur. Dharma falsofi olaraq
diinya iradosi monasini dasiyir;

- Yalan diinya ideyasi. Bu ideya mayya termini ilo ifads olunur. Mayya mahiyysto uygun
olmayan maddi reallig1 ifads edir. Maddi realliq, elo bu sabobdon he¢ do homiso gergok deyildir,
haqiqi deyildir, bazon yalandir;

- Illiiziya ideyasi. Bu ideya avidya termini ilo ifado olunur. Avidya insan biliklorinda
hogigatin deyil, tozahiiriin ifado olunmasi, maddi realligda mahiyyoti deyil, tozahiirii gérmadir.
Mayya obyektiv mozmuna avidya subyektiv mozmuna malikdir;

- Diinya nizam1 ideyasi. Bu ideya rita termini ilo ifado olunur. Rita diinyanin ehtiyac vo
imkanlar1 arasindaki ziddiyyatlori hall etmali olan baslangicdir. Qadim hind tofokkiiriinds rita,
Cindo iso li anlayis1 vasitasilo ifado olunmus Diinya Nizamini yunanlar kosmos adlandirirdilar.
Kosmos Diinyanin Diinya Ruhuna qovusaraq gozollosdiyi ¢agdir, mokandir. Qadim hindlilarin
Brahman vo Rita, godim ¢inlilorin Tyan Sin vo Li, godim yunanlarin iso Demiurg vo Kosmos
obrazlari aslinds, Sellingin Diinya Ruhu vo Umumi Orqanizm, Hegelin Diinya Zokas1 vo Gergaklik,
Sopenhauerin Diinya Iradesi vo Obyektivasiya, Humboltun Daxili Ruh va Kosmos ideyalari ilo eyni
tobiotlidir. Hoyat folsofasi do, mifologiya da aslinds, eyni mévgedon ¢ixis edir. Bu, gqodim yunan
miflorinds daha askar sokilds ifads olunan kosmosentrizm mévqeyidir.

Rigvedanin ilk himnlarinin miiallifi ofsanslosdirilmis miidrik Angiras hesab olunur. Angiras
yunanlarin Homerini, bizim Dado Qorqudu yada salir. Kitabi Dado Qorquddaki poetik alqislart
xatirlayirsinizmi?

Vedalarin ikincisi, Rigvedadan sonra golon Samavedadir. Samaveda, yani "saman vedas1"
morasimlor zamani oxunan mahnilardan ibaratdir. Bu mahnilarin mozmununu iss asasan Rigvedada
ifado olunmus himnlar togkil edir.

Samavedada xiisusi not sisteminin komoayi ilo melodiyalar yazilmigdir. Samaveda hind
musigisinin oan mithiim abidosidir. Hind musiqisi biitovliikkde hind tofokkiirii, hind folsofosi ilo six
surotds baglidir.

Hind tofokkiiriinds va falsafasinds insanin can atdigi biitiin magsadlor dérd miithiim anlayisla
ifado olunur: kama - hissi hozz; artxa - sorvet; dharma - oxlaqi borc; moksa - maddi diinyanin
ozablarindan xilas olma. Musiqi insana momin olmaqda, varli olmaqda komok edir, hazz vo
mohabboto nail olmaqgda vo nohayst, ozablardan xilas olmaqda yardimg¢i olur. Musiqi iztirabi
doguran saboablori lagv etmali, insana xosbaxtlik baxs etmalidir. Musiqi ritmlari sor qiivvalari govur,
adamlar1 ibadot etmays sosloyir, ibadat shvali-ruhiyyasini yaradir. Mobadlords elo buna gora do
daim musiqi ¢alinmalidir. Bununla yanasi, musiqi hom do dovlatin vo siyasi morasimlorin mithiim
torkib hissasidir. Elo buna goro do hind musiqi tofokkiiriiniin osaslari yalniz Samaveda ilo
mohdudlasmir. ©gor Samaveda dini morasimlorin yerino yetirilmoasinds miihiim rol oynayirsa,
oyanlarin aylonmoasi, xalq bayramlar1 zamani istifado olunan musiginin rasional ssaslar1 Gitalankara
("Musiqinin goézalliyi haqqinda traktat"), Bharatlar vo S. bu kimi oasaorlords 6z ifadesini tapirdi.
Gitalankarada deyilir ki, musiqi diinya ozablarini va iztirablarii1 moahv edir, hatta badboxtlikdo
xosboxtlik baxs edir. insanlar homiso xosboxtliyo can atirlar, musiqi iso xosbaxtliyin manboyidir.
Gitalankara belo hesab edir. Mano iso elo golir ki, musiqi xosboxtliyin 6ziinii yox, xosbaxtliyin
illiziyasimi yaradir. Eloco tosviri sonot do. Yeri goalmiskon, hind musiqisi vo rossamligi arasinda
miinasibatlor son doroco maraqlidir. K.Qagema yazir ki, Hindistanda musiqinin soklini ¢okirlar,
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soklo asason musiqgi boastoloyirlor. Musiqigilor rossamin rosmini danigdira, saslondira bilirlar,
rassamlar iss toranalari ronglarlo vers bilirlor.

Musiqini ifads etmok ticiin hind dilinds isladilon sangit s6zii nogmonin, musiginin va ragsin
t¢liiyli monasimi verir. Heg do tasadiifi deyildir ki, hind madaniyyat abidslarinin birinds musiqi vo
rags arasindaki miinasibatlor obrazli sokilda bels ifado olunur: musigi tobistin 6z agaci, rags iso
onun giil agmasidir. Bu kontekstds igtibas gotirildiyi Natra Sastra ("Dram, musiqi va rags hagqinda
traktat") adli osor xiisuson mithiim ohomiyyot kosb edir. Musiqini rasional olarag monalandiran
biitiin bu osarlor Samavedan1 miisyyan monada tamamlayir. O da geyd edils bilor ki, musigi tokca
Samavedada deyil, Atharvavedada da miioyyan ohomiyyato malikdir. Burada musiqigiya magik
quvvs aid edilir. Qabul olunur ki, diizgiin olaraq ifado olunmus musiqi yagis da gatiro bilor, agir
Xastani do sagalda bilar.

Ononalari pozmayaraq 6nco Yacurvedanit nozordon kegirok. Yacurvedanin oynadigi sosial
funksiyani iso ona verilmis ad biitovliikkdo oks etdirir. "Yacurveda", "yacuslar vedasi”, "yacus" iso
"gurbanverms zamani oxunan dua" monasii dasiyir. Yacurvedanin iki redaksiyasi bizo gadar galib
catmisdir: bunlar sorti olaraq "gara” vo "ag" Yacurveda adlandirilirlar. "Atharvanlarin vedasi" kimi
izah oluna bilon Atharvaveda - sor qiivvalara garsi kahin ofsunlarindan ibaratdir. Allahlara miiraciot
formasi kimi gobul olunmus himn, nagmo Vo dualar1 6ziinds birlosdiron basqa vedalardan forgli
olarag Atharvaveda godim insanlarin arzu vo istoklorini bilavasito ifads edir. insan burada toqdim
Vo tasvir olunan tilsim va cadularda 6z fordi mévcudlugunu 6ziinomaxsus sokilds tosdiq edir.

Atharvavedanin mozmunu, onun basqa vedalardan koklii farglori bizo onun ari tofokkiiriiniin
mohsulu olmaqdan daha ¢ox, aborogen tofokkiiriin mohsulu oldugunu giiman etmoya imkan verir.
Burada aborogen hoyat torzinin 6ziinomaxsus ensiklopediyasi verilmisdir. Atharvaveda sahlarin
taxta ¢ixmasiin ohalids yaratdigi toassiiratin tosvirindon baslayaraq hoyatin on adi hadisalarine
kimi ¢ox genis diapazonlu informasiyani 6ziinde toplamigdir. Biz buradan qoadim hindlilarin toy vo
yas morasimlori haqqinda, evlorin tikilmasi haqqinda, Xostolorin miialico olunmasi haqqinda
malumat ala bilarik.

Vedalar biitovliikde gotiiriildiikdo miiayyan tobagalordon ibaratdir. Onlarin an gadim va ilkin
qatlarin1 samhidalar togkil edir. Samhidalarda toqdim olunan ideyalarin baslica miisllifi artiq
yuxarida xatirlanan Angirasdir. Lakin, qadim hind anonalarinds vedalarin mozmunu samhidalarla
mohdudlasmayib, dord toboageni 6ziina birlogdirir. ©gar birinci tobagoni samhidalar toskil edirso,
vedalarin ikinci tobagosi brahmanalardan, tiglincii tobagasi aranyakalardan, vo nahayat, dordiincii
tobogosi upanisadalardan ibarotdir. Brahmanalarin mozmununu samhidalara verilmis mifoloji
sorhlor, ayinlorin zoruriliyini asaslandiran dolillor, onlarin icra mexanizmlarini miiayyanlogdiran
izahlar toskil edir. Brahmana "Brahmanin sorhi” Kimi basa diisiiliir. Aranyakalar horfon "meso
kitab1" monasini verir va evlorini ataraq mesoalora ¢okilmis, torki diinyaligi 6ziina hoyat torzi se¢mis
zahidlor tiglin nosihotlori 6ziindo birlogdirir. Upanisada "upanisad", yoni miollimin ayaqlarmin
"yaninda oturaraq" aldigi bilik monasini veran séz birlosmoasidir. Upanisadalarda fikir tokco
davranis normalarinin giymotlondirilmasi, praktik amollorin tomizlonmasi zoruratindan deyil, hom
do nozori-miicarrad tofokkiiriin dziiniin ehtiyaclarindan dogur. Ilk upanisadalar formal olaraq uygun
brahmanalarin vo aranyakalarm torkib hissasi Kimi todris edilsalor do 6z mazmununa vo ifados
torzino goro onlardan koklii suratdo farglonirlor. Samhidalarin, brahmanalarin vo aranyakalarin
ideyalar1 Upanisadalarda o6zlorinin  nozori-folsofi ifadosini tapmislar. Upanisadalarin = sayi
imumiyyatlo, ylizo yaxindir. Onlar "kohno" vo "yeni" olmaqgla iki qrupa ayrilirlar. Ko6hno
upanisadalar - Aytareya, Kausitaki, Chandoqya, Kena, Katha, Tayttriya, Mayttri, Brihadaranyaka,
Isa, Mundaka, Mandukya, Prasna - folsafi ndqteyi-nozordon daha giymotlidir. Onlarin yaradilmasi
toxminan b. e. a. IX-Y1 asrlors tosadiif edir.

Upanisadalarda insan, hoyat vo 6liim, hoyatin vo 6liimiin monasi, kainatin monsoyi Vo
golocayi kimi xalis falsafi problemlorin qoyulmasi artiq 6z-6zliyiindo folsofi tofokkiiriin
ehtiyaclarindan xobar verir. Moasolon, Brihadaranyakada verilmis suallara nozor salaq; "biitiin
diinyalar1 vo varliqlart birlosdiron yollar1 bilirsonmi?.. Biitlin varliqlarin va biitiin diinyalarin daxili
hokmdarini taniyirsanmi?" Yaxud Mundaka Upanisadada iimumilosdirilmis folsofi biliya ehtiyac
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Oziinlii daha gabariq sokilds biiruzo verir; "Noyin dork olunmasi ilo diinyada hor sey anlasilmis
olur?”

Upanisadalarda artiq xiisusi falsofi terminologiya movcuddur; bhuta - element, insiir;
svabhava - seylorin daxili tobioti; akasa - mokan; kala - zaman; sat - varliq; asat yoxluq; satiyam -
hagiget; dharma - ganunauygunlugq; turiya- stiur va S.

Vedalarin digor tobagoalorindon forqgli olaraq upanisadalarda osas digget kosmik diinyanin
deyil, insanin monavi diinyasinin isiqlandirilmasina  verilmigdir. Burada kosmoqonik
problematikanin yerini getdikco daha ¢ox oxlagi problematika tutur. Upanisadalarin 6ziindon sonra
golon hind falsofasinin inkisafinda mithiim rolu olmusdur. Lakin, upanisadalar Veda kanonunun
torkib hissasi idi.

Dord tobagodon - samhida, brahmana, aranyaka vo upanisada - ibarot olan dord veda -
riqveda, samaveda, yacurveda, atharvaveda - biitévliikkde Veda kanonunu - SRUTIni - omalo gatirir.
Hom vedalarin 6zlari arasinda, ham do onlar1 togkil edon tabagolor arasinda miiayyan miinasibatlor
movcuddur. Bu miinasibotlords vedalarin ilkin qatlarinin - samhidalarin - basqa qatlar -
brahmanalar, aranyakalar, upanisadalar - iiciin monbs rolu oynamasi diqqoti daha ¢ox calb edir.
Buna goérs do ayriliqda gotiiriilmiis har bir brahmanaya, har bir aranyakaya vs ya upanisadaya bu vo
ya digar samhidanin sorh olunma formasi kimi @imumi olamot xasdir. Onlarin komayi ilo ayinlorin
mona Vva zaruriliyi, icra olunma mexanizmi aydinlagdirilir. Elo bu cohot vedalarin sonraki {i¢ qatinin
imumi ad altinda birlogmosini miimkiin edir. Masalon, Riqvedanin ilkin gatina - onun samhida
tobogasine - yazilmis sorhlorin har ikisi - Aytareya vo Kausitaki - 6zlorindo ham brahmanani, hom
aranyakani, ham do upanisadani birlosdirir.

Aytareya vo Kausitaki qodim hind midriklorinin adi ilo baglhdir. Bu miidriklorin hayati
haqqinda nasildon-naslo verilmis molumat aslinds, afsanalor igindo arimisse do 6ziinlin bir sira
hogiget calarlarin1 saxlamigdir. Bu baximdan Aytareya haqqinda ofsana daha maraqlidir. Atasinin
taninmig nasildon, ¢ox yaqin Ki, arilordon, anasmin isa comiyyatin raiyyat tobagasindon olmasi
Aytareya {iglin faciyaya ¢evirilir. Atasinin onu loayagotsiz bir adam bilmasi Aytareyanin hayatini asil
isgoncoya dondorir. Vo, nohayat, Yer allahi1 Mahi onun anasi itaranin yalvarislarmi esidir vo
Aytareyaya miidriklik boxs edir. Aytareya haqqinda ofsano onun miidrikliyinin mifoloji izahin
verir. Lakin bu miidrikliyin rasional izahin1 da vermok miimkiindiir: Aytareyanin anasi vo atasi
miixtalif tobagalori tomsil edirdilor vo buna géro do miixtalif tofokkiir mexanizmino malik idilar.
Aytareyanin varliginda iso iki miixtolif tofokkiir tipi 6z tobii sintezini tapmisdi. Ona verilmis
miidrikliyin sababini do moncs, bu sintezds axtarmaq daha diizgiin olardi. Yenidon Sritinin struktur
tosvirino qayidaq. Artiq geyd edilmisdir ki, Riqvedanin ilkin gatina yazilmis sorhlorin ikisi
ozlorinds hom brahmanani, hom aranyakani, hom ds upanisadani birlogdirir.

Eyni sozlori "qara" Yacurvedaya, daha dogrusu, onun samhida qatma yazilmig Katha vo
Tayttriya sorhlori hagqinda da demak olar. Lakin bu ganunauygunluqdan miisyyan konara ¢ixmalar
da movcuddur. Masalon, Samavedaya yazilmig Pantavinga sorhi ancaq brahmana tobagssini ohats
edir, Cayminiya iso Samavedanin brahmana vo aranyaka qatlarma daxil olsa da upanisada
tobagasindan konarda qalir. ©ksina, bu tabagays daxil olan abidslors -Chandoqya vo Kena - isa eyni
adli brahmana vo aranyaka uygun golmir. Bu slamotlo "gara” Yacuverdaya daxil olan Mayttrini,
"ag" Yacurvedaya daxil olan Brihadaranyakani, Isani, Atharvavedaya daxil olan Mundakani,
Mandukyani vo Pragnani da sociyyslondirmok olar. Ogor "ag" Yacurvedanin brahmana vo aranyaka
tobogasini  togkil edon Satapatha onun upanisada tobagesindon konarda gqalarsa, Qotama
Atvarvavedanin ancaq bir tobagasini - brahmanani - yaradir. Atharvavedanin aranyaka tobagasi iso
Sriti korpusunda bos galmis yegana oyuqdur.

Veda kanonunun struktur tohlili ilo mohdudlasmaq he¢ olmasa ona gors diizgiin deyildir ki,
bu kanon he¢ do vahid tofokkiiriin foaliyystindon deyil, osrlor boyu on mixtalif tofokkiir
qurumlarinin sintezindon yaranmigdir. ©On imumi halda onu demok olar ki, ogor samhidalar
biitovliikdo ari tofokkiiriinii oks etdirirlorso, burada Atharvaveda, geyd olundugu kimi istisna togkil
edir - onlara yazilmig sorhlor iss artiq aborogen tofokkiiriin tasirine maruz qalmigdir. Brahmanalarda
0 gadar do shamiyyatli olmayan bu tasvir vedalarin sonraki qatlarinda giiclonmisdir. Ari tofokkiirii
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iISo Dbiitovlikdo 0z qabariq ifadesini Qodim Hindistanin basqa modoniyyst abidalorinds -
Mahabharatada vo Ramayanada - tapmisdir.

Mahabharatanin vo Ramayananin movzulart iizorinds qurulmus teatrlagdirilmis rogs
tamasalar1 hind klassik pozalarin1 vo jestlorini formalasdirmigdir. Mahabharata vo Ramayana badii
sokilds veda ideyalarinin gergokliyini, tarixi praktikasini togqdim edir.

Hind tofokkiirii ananalorine uygun olaraq vedalardan sonra golon biitiin falsafi moktoblor
ortodoksal vo geyri-ortodoksal olmaqgla iki qrupa bdliiniirlor. Ortodoksal talimlar geyri-
ortodoksallardan farqli olaraq vedalar1 ehkam kimi qoabul edirlor.

Onco ortodoksal tolimlori nozorden kegirok. Ortodoksal qrup asagidaki falsofi tolimlori
6ziindo birlosdirir; mimansa, sankhya, yoqa, nyaya, vaysesika vo vedanta®.

Ortodoksal talimlordon birincisi olan mimansanin asasit Caymini torafindon toxminan b.e.o.
200-cii ilde gqoyulmusdur. Bu talimin ilkin sarhi "Mimansa-sutra™ asarinds verilmisdir. Mimansa
torofdarlar1 vedalarin motnlorinds oks olunmus soslori miiqoddaslosdirarak onlarm obadiliyini vo
kamilliyini gobul edirdilor. Saslorin bir miitlaq varliq kimi gabul olunmasi mimansada musiginin
ilahilogdirilmasine gotirib ¢ixarmisdir. Burada sas hor seyin sobabi, diinyanin mahiyyatidir.
Mimansa torofdarlart amindirlor ki, diinya biitovliikds ilk sasdon yaranmisdir. Homin bu ilk sas
yerds qalan biitiin saslori dogurmus va diinyada har sey soslordon toromisdir. Saslo dogulan diinya
sasloson biitovlikdiir. Malakalor oxuyur, har sey saslasir, hor sey danisir. Saslor xirda titrayiglordan
yaranir. Otrafda hor sey titrodiyindon Yer, Sama, biitiin diinya saslorlo doludur. Kainat, ulduzlar,
torpaq, daglar, caylar, agaclar saslosir. Biitiin bu saslor insan galbina yol salir, insan biitiin bu saslori
nizamla diizmoyos baslayir vo bununla da musiqini yaradir. Musiqi insan alomini ilahi alomlo
birlogdirir. Musiqi miirokkob sos diinyasindan dogulsa da, musiqide saslor miixtalif olsalar da,
harmonik bir vohdatda birlasirlor. Kamil musiqi¢i diinyanin ilahi mahiyyatini dork edir. Musiqigilar
soma harmoniyasini qabul etmaya gadir insanlar, onlar soma musiqisi ilo harmoniyada ola bilir, 6z
galbi ilo va sasi ib, yaxud musigi alati ilo onu yenidon yaratmagi bacarir, 6z sanati sayasinds soma
harmoniyasini haminin mali eds bilir. Musiqinin kémayi ilo har bir adam Aliys toxunmaga imkan
tapir, ilahi ekstaz vaziyystinin no oldugunu basa diisiir, on yiiksak hozzs nail olur®.

Mimansada musiqi ilahi monsalidir. Musiqi vo sos biitiin canlilar tizorindo hakimiyyoto
malikdir. Musiqi miidrik sahlar tizorinds do, meso heyvanlari tizarinds do hakimdir.

Veda matnini ilahi saslorin bir ifads formasi kimi géron mimansa dolayisi ilo veda matninin
ozlinli do ilahilogdirmisdir. Lakin, ortodoksal moktoblordon ikincisi olan sankhya ilahi monsoyi
vedalarin fonetik mozmununda deyil, semantik mozmununda axtarirdi. Ononolors gors sankhyanin
banisi Kapila hesab olunur. Lakin onun va diger bir ¢ox sankhya torofdarlarinin osorlori dvriimiizo
godoar goalib ¢atmisidir. Sankhya talimlorinin sorh olundugu biza godor golib ¢atmis an gadim asar -
Sankhya-karika - Isvarakrisnaya maxsusdur.

Sankhya toliminin dasidigi ad sanksrit dilindo 6z monsayi etibari ilo adod s6ziina gedib ¢ixir.
Bu ad kosmosu tagkil edon elementlorin bir-birinin ardinca névbs ilo togokkiil tapmasi ideyast ilo
baglidir. Sankhya iki qrup realligin - prakritinin vo purusanin - ilkin mévcudlugundan ¢ixis edir.
Purusa sorbast va aktivdir, amma stiurdan mahrumdur; o, har ciir mévcudlugun osasidir. Prakriti ¢
gumadan - sattva, racas, tamas - ibarotdir. Sattva miisbot emosiyalarin - sevinc, hozz, qiirurun
asasinda durur vo onlarin manbayini toskil edir. Bunun oksino olaraq racas ozablari, tamas isa
biganaliyi dogurur. Istanilon bir obyektds bu vo ya digar quna iistiinliik toskil edir va bu sebabdan
do obyektlordon hor biri insanda miixtolif duygular yaradir. Purusadan forgli olaraq prakriti
passivdir va sliura malikdir. Prakriti vo purusanin kontakti iso predmetlorin vo biitovliikde Kainatin
tokamiiliino baslangic verir. Ortodoksal talimlordon tiglinciisii olan yoqa insan ruhunu kamilliya
catdirmaq, onu, salindig1 bodon adli hobsxanada qurtarmaq, ruhun dogulus vo 6liim sorhadlarini
qiraraq abadiyyato qovusdurmaq moagsadilo yaradilmis ¢oxsayli badan horokotlori kompleksini
oziindo birlogdirir. Bu harokatlor asason iki magsoda xidmot edir; badanin istok vo meyllorindan
imtina etmak vo miisahids - meditasiya - vaziyyatino daxil olmag.

%0 Miosutep M. Illects cucrem nnauiickoit punocodun. M.: Mckycctso, 1995
%! Giilnaz Abdullazads. Qadim v orta asrlorin musiqi modoniyyati. B, 1996.
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Ortodoksal tolimlordon dordiinciisii olan nyaya taliminin osas miiddosalart ilk dofo onun
osasini qoymus Qotamanin "Nyaya-sutra” oasorinds verilmis, sonralar onun basqa ardicillari
torofindon inkisaf etdirilmigdir. Nyaya da yoqa kimi insan hoyatinin monasini ruhun fani diinyanin
ozablarindan qurtulmasinda, daim tokrarlanan "dogulmus - aziyystloro biiriinmiis hoyat - 6lim"
zoncirinin gatirdiyi isgoncalordon azad edilmasinds - moksa - goriir. Bu tolimin torofdarlari belo
hesab edirlor Ki, insan ruhunun abadiyysto qovusmasi idrak yolu ilo miimkiindiir. Nyaya idrakin
dord monbayini qeyd edir; qavrayis, natico, miiqayiso Vo isbat. Qavrayis hissi idrakla baglidir.
Notico obyektin osas olamatlorin iizo ¢ixarilmasi mogsadine Xidmot edir. Predmetlorlo onlarin
dasidigr ad arasindaki miinasibatlor miiqayisa prosesindo askar edilir. Vo noshayat, isbat hissi
qavrayis vasitosilo aldo edilmosi miimkiin olmayan biliklorin niifuzlu soxslorin miilahizalari ilo
alagolondirilmasing asaslanir.

Qeyd edok ki, nyaya tolimindo idrakin predmetlorlo onlarin dasidigi ad arasindaki
miinasibotlorin miigayisasine yonalmis ti¢iincii moanbayi gadim Cin tolimi olan konfusigiliyin
adlarin tashihi ideyasi ilo son daracs saslosir.

Qadim hind falsofasinda ortodoksal tolimlardon besincisi olan vaysesika toliminin asasini
Kanada qoymusdur. Onun Vaysesika-sutra asari bu nozariyyanin ilk sistematik sorhi hesab olunur.
Vaysesika nyaya ilo bir sira iimumi alamatlora malikdir. Sonradan bu iki carayan birlosorak vahid
bir moktob do yaratmigdir. Vaysesikaya goro, biitiin fiziki obyektlor miioyyan atomlardan toskil
olunmusdur. Bu atomlar iki-bir, ii¢-bir birlosorok miixtolif varliglar1 yaradir. Atomlar he¢ kim
torofindan yaradilmamisdir. Lakin, onlarin iimumi idars olunma baslangici vardir. Bu, isvaradir.

Ortodoksal talimlordon sonuncusu, altincist olan vedanta toliminin adi sanskrit dilinda
vedalarin sonu demokdir. Vedantanin ilkin sorhi Badarayana (2-3cii osrlor) torafindon onun
Vedanta-sutra adli asarinds verilmisdir. Bu asords vedantanin asas miiddsalarinin miifassal sarhi
verilir. Brahmanin ali realliq kimi osaslandirilmasi, onun hadisalor diinyasina va fordi ruha
miinasibatinin aydinlagdirilmasi, hamginin diinyanin bir vahid kimi gavranilmasi ilo real hayatdaki
miixtalifliyin eyni bir konsepsiyada birlosdirilmo meyli burada genis yer almigdir. Vedanta
vedalarin mazmununu miitlaq hagigat Kimi gobul edarok vedalarin hotta diinyanin 6ziindon do
gadim olmasi mévqgeyindan ¢ixis edir. Vedantanin digqoat markazinds diinya ruhu brahman il fordi
ruh atman arasindaki miinasibatlor durur. Vedanta belo hesab edir ki, vedalar brahmanin nafasindon
yaranmigdir. Bu haqiqi miitloq bilik sonradan xatirlanaraq yaziya kdgiiriilmiigdiir. Goriindiyii kimi,
vedanta da, mimansa kimi bilavasito veda matnlorino asaslanir. Hind falsafasinin sankhya, nyaya,
vaysesika vo yoga kimi digor ortodoksal talimlari iso motnlori ehkamlagdirmayib bu matnlor
tizorindoaki diisiincaloars istinad edilir.

Ononavi hind falsafasinin geyri-ortodoksal coroyanlar iso artiq qeyd olundugu kimi vedalarin
avtoritetini gobul etmomisdir. Haqlarinda bu vaxta qodor, limumiyyatlo, séhbot gedon geyri-
ortodoksal talimlora qaldigda iss onlara konkret olaraq caynizm, buddizm vo lokayata aiddir.

Hindistanin geyri-ortodoksal talimlarindon olan caynizm simal-sorgi Hindistanda yaranaraq
sonradan onun biitin orazisindo yayilmigdir. Caynizmin banisi sonradan Cina - "galib" -
adlandirilan Vardhama olmusdir. Caynizmin asasinda iki obadi varliq haqqinda miiddea durur. Bu
varliglar asagidakilardir: civa (ruh) vo aciva (geyri-ruh). Civanin mitkommal va ya geyri-mitkammal
vaziyyatds ola bilmasi onun aciva ils bagliliq deracasindan asilidir. Civa 6ziiniin mitkammeal varliq
vaziyyatinda aciva ilo birlagarkon hagiqi keyfiyyatlorini itirir vo azablara maruz galir; mitkammal
varliq vaziyyatinds ise 0, 6z movcudlugunu idars etmok imkanina malik olur.

Onanavi hind falsafasinin geyri-ortodoksal caroyanlarindan biri kimi yaranan va sonradan isa
diinya dinlarindan birina ¢evrilon buddizm tsliminin banisi Siddhartha Qautamadir. Siddhartha
Qautama hokmdarlar naslindon olmus, hakimiyystdon imtina etmis, uzun miiddat torki-diinya hoyat
stirmiis va torki-diinyaliq soraitinds 6z tolimini yaratmisdir. Sonradan o Budda, yani "nurlu”
adlandirilmigdir. Buddizm toliminin adi da elo buradan gotiiriilmiisdiir.

Buddizmin mahiyyati bosoriyysti ozablardan xilas etmo haqqinda tolimdadir. Ozab
biitovliikde insanin praktik mévcudlugu ilo baghdir. Dogulusdan 6liime kimi biitiin insan hayati
ozablara diigardir. Diinyanin insanlara gotirdiyi oziyystlordon acligin, soyugun, xastoliyin, qocaligin
Vo 6liimiin miisibatlorindon nicat tapmagq istoyi buddizm taliminin baslica gayasini taskil edir. Biitiin
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insan ozablar1 arzulardan dogdugundan buddizm nicat yolunu hor ciir arzu hoves vo ehtiraslari
nizama salmaqda goriir, azablardan qurtulmagq tigiin diinya nematlorine diizgiin miinasibat axtarir.

Artiq geyd olundugu kimi, Buddizm geyri-ortodoksal talimlora aiddir. Yeri golmiskon o da
geyd olunmalidir ki, buddizmin bazi ideyalar1 isa xiisuson, onun karma talimi buddizmi veda
kanonuna yaxinlasdirir. Demali, hind falsofasinin hotta geyri-ortodoksal talimlori belo vedalarin
tosirindon miitloq monada azad deyildir.

Amma, bu sozlori geyri-ortodoksal tolimlordon digori, osasinin Brihaspati torofindon
goyuldugu lokayata tolimi barads demak ¢otindir. Lokayata tokco brahmanizmo miinasibatds deyil,
biitovliikdo onsnavi hind tofokkiiriino miinasibatinde miixalifot yaradir. Bu tolima gora, ancaq
hissloro gavranilan diinyani realliq hesab etmok olar. Lokayata maddi diinyadan basqa har ciir
varligi - allahlari vo ruhlari, brahmani vo atmani, connati vo cohonnomi - inkar edir. Lokayata
tolimino gora diinya dord elementdon - oddan, sudan, havadan vs torpagdan - yaranmisdir. Diinyada
bas veron doyisiklor torpagin, suyun, havanin va odun bir-biri ilo birlosmasindon yaranan
kombinasiyalarin bir-birini avazlomasi kimi tasvir edilir.

Oz mahiyyati etibari ilo aristokratik diinyagoriisii ifade edon brahmanizmdan va buddizmdan
forqli olaraq lokayata 6z mahiyyati etibari ilo soharli diinyagdriisiiniin ifadagisi idi.

Eramizdan ovvol Hindistanda boyiik su hovzalorinds tikilmis hokmdar igamatgahlari
sonradan salinmig sohorlarin asasina ¢evrilmigdir. Bu prosesdo hokmdarlarin yaninda xidmotds olan
sonatkarlarin, tacirlorin vo gasidlorin rolu xiisuson halledici olmusdur. Onlar kond tosarriifatt ilo
mosgul olmaq zaruratindon azad olunsalar da, 6z mévcudluglarini basqa gobildon olan amillardon
asili voziyyotdo qoymusdular. Ozlorini 6zgo ehtiyaclarinin 6donilmo vasitasine ¢evirmoklo bunun
avazinds verilmis miikafatla yasayirdilar. Sonatkar, tacir vo gasid tarixi tiplori maiyyat kiitlasinin
formalagmasi1 ti¢lin asas olur vo sonradan momur tarixi tipinin meydana ¢ixmasint sartlondirir.
Moaiyyat kiitlosi 6ziiniin tarix meydanina atilmasi ila icma, congavar va zadagan madaniyyatlori ilo
yanast duran dordiincii  bir madoniyyat tipini - sohor moadoaniyyatini  formalasdirdi.
Saharlarin va gohar moadoniyyatinin xiisusi ¢okisinin artimi ilo bagli bizim eradan avval IV-II
osrlordo Simali Hindistanda zadogan vo sohor modoniyyatlorinin siyasi sintez formasi olaraq ilk
imperiya formalasir.

Morkazlosmis dovlotin dogulusu Bas nazir institutunu 6n plana ¢ixarir. Bas nazirin siyasi
instinktlori, ideallar1 vo hoyat torzi bir sira siyasi traktatlarda 6ziiniin parlaq ifadesini tapmisdir.
Qadim Hindistanda belo bir siyasi traktat Arthasastra oldu. Bu siyasi traktat Qadim Cindo San
vilayatinin idaro olunma kitab1, Solcugilor imperiyasinda Siyasotnamo, italiyada Hokmdar vo
Fransada Siyasi vasiyyatlo eyni ruhludur. Burada sadalanan traktatlarin demok olar ki, hamisi
vaxtilo bas nazir kimi foaliyyat gdstoron insanlar torafindon yaradilmiglar. Solcugilor imperiyasinda
bas nazir, vo ya o vaxtin dili ilo deyilss, bas vazir olan Nizam-iil-Miilkiin Siyasatnamasi vo Fransani
bas nazir institutunun biitiin incaliklori ilo iiz-lizo qoyan Riselyenin Siyasi vasiyyati do San Yanin
San vilayatinin idars olunma kitab1 6z mahiyyati etibar1 ilo Arthasastra ilo eyni gobildondir. San
Yanin Qodim Cindo oynadigi rol Salcugilor imperiyasinda Nizam-iil-miilkiin vo Fransada iso
Riselyenin oynadigi rola son doraca bonzoyir. Onlarin har {igii morkozlosdirilmis dovlatin bir siyasi
doktrina kimi vo miioyyan gador hom do siyasi gerg¢oklik kimi yaradicilaridirlar. Bu insanlar hamin
traktatlarda bas nazir fenomeninin rasionallagdirilmasina, bu vo ya digor sokildo asaslandirilmasina
Vo baraostlondirilmasine say gostormiglor. Tarix Arthagastranin miiallifinin adini saxlamasa da onun
hansi asrds yasadigini vo hansi imperatorun naziri oldugu haqqinda molumati saxlamigdir. Bu kitab
Qadim Hindistanda bas nazir institutunun va bu institutla birge dogulan vo balks do ondan daha
miihiim olan bir hadisanin - markazlogdirilmis dovlatin inkisafina giiclii tokan vermisdir.

Bizim eradan avval Il asrdo imperator Asoka Maurya buddizmi dovlst dini elan edir. Asoka
dovriindo buddizmin ilk monumental abidslori goyulur. Bizim eradan ovval | asrdon baslayaraq
Budda ilahilosdirilir. Bizim eranin IV-Y asrlarindon Budda hinduist dinin tanris1 olan Visnunun
miicassomasi kimi taninmaga baslayir. Hinduizm bir din olaraq brahmanizmin va buddizmin sintezi
naticasindo tosokkiil tapir. Burada diinya ruhunun - brahmanin - yerini miitloq soxsiyyst - allah
tutur. Bu soxsiyyat yaratmag, - Brahma - goruyub saxlamaq - Visnu - vo dagilmaq - Siva -
imkanlarina qabil olan Gi¢lilyii 6ziinds birlosdirir. Vedanta hinduizmin falsofi asasini toskil edir.
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Eramizin XII asrinds hinduizmin biitiin Hindistanda hokmran rol oynamasi il oalagodar olaraq
hom brahmanizm, hamds buddizm sixigdirilib aradan ¢ixarilmisdir. Lakin buddizm sorqi vo markazi
Asiya dlkalorine yayilaraq, burada miistoqil diinyagdriis kimi 6z varligint saxlamigdir.

Y11-XI111 asrlor Hindistanda feodal parakondsliyi dovrii idi. Bu dovriin shvali-ruhiyyasi {igiin
panteizm saciyyavi idi.

XII osrdo Hindistan miisolmanlarin hiicumlarina moruz qalir. Hindistanin biitiin manovi
hoyati {izarinds islamin giiclii tesiri duyulur. Ovvalki bir ¢ox rasm asarlori, heykallor, memarliq
niimunslori aradan ¢ixir, yeni memarliq niimunalori - mascidlor, minaralor, gérkoamli vo moshur
Tac-Mahal meydana golir. Boyiik Moqol hokmdarlar1 zamani hind madaniyyati Iran {islubunun
giiclii tasirine moruz qalir. Bundan sonra Hind tarixinin yeni dovrii - Hindistanin ingilis agaligi
altinda oldugu dovr galir. Miiasir Hindistan filosoflar1 igarisinds xiisusi olaraq segilon Vivekananda
ingilis agaligimi hind tofokkiirii isiginda izah edir. Vivekananda qorb tohsilli olsa da sorgli, daha
dogiq deyilso, hindli idi. Vivekanandanin diinyagoriisii onun 6z sozlorindo daha gozal saslonir:
«Biitlin zamanlarda va sivilizasiyali comiyyatlordo dord kasta - brahmanlar, ksatrilor, vaysilor vo
sudralar mévcud olmuslar vo bu kastalarin diinya tizorindoki hakimiyyati novba ila bir-birini avaz
etmisdir. Biitiin godim millatlords tarixlorinin ilk dévrlarinds hakimiyyat siikani brahmanlarin, yani
kahinlorin alinde olmusdur. Ikinci morholods hakimiyyoto ksatrilor, yoni ddyiisciilor galirlor.
Sonradan iso hakimiyyat ticarot vasitasilo varlanan vaysilorin aline kecir. ingiltors Hindistan1 Hozrot
Isa vo ya Tévrat vasitasilo foth etmadi. isanm adinin arxasinda, mohtosom saraylarim arxasinda, yeri
titrodon doyiis arabalarinin arxasinda, siivari vo piyada ordularin arxasinda, doyiis seypurlarinin vo
nohong tobil gurultularinin arxasinda, krali¢a taxtinin gdzqamasdirict dobdabasi arxasinda hagiqi
Ingiltors gizlonirdi. O Ingiltors ki, onun ddyiis bayrag: fabrik borusu idi, qosunu ticaratgilor ordusu
idi, doyiis meydani iso diinyanin biitiin bazar meydanlar idi.»** Gériiniir, Hindistanin 6zii do ona
gbro miistoqil ola bildi ki, 6z Qandisindon daha 6nco 6z «bazar meydanlarini» qaydaya salmisdi, 6z
vaysilarinin foaliyyat mokanini lazimi soviyyays gatiro bilmisdi.

%2 Slisa Nicat. Diinya filasoflar1. B, 1995. —s. 29
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Summary. The article highlights the Abrahamic discourse in the interpretation of nowadays
as the permanent deconstruction of traditionalism. Deconstruction itself does not lend itself to
definitions, since any of those are being declared to be of totalitarian and illegitimate in the
postmodern paradigm. It turns possible to determine the nature and source of the deconstruction but
only through indicating its discourse. Abrahamism provides for unique and effective semiological
system to deconstruct traditional social for emancipation of the individual. Four main Abrahamic
directions are identified through which the algorithm of postmodern discourse can be traced:
monotheism, the Exodus, the Message and proliferation. Monotheism, as a necessary backup of the
deviant social, provides an alibi for individual desire through its projection onto the Lacan’s "the
Other’s desire". The pragmatics of this process is observed in the performances of Abraham, Moses
and Job. The Exodus reflects the infantile regression of libido, in terms of Jung’s analytical
psychology. The concept of Exodus provides for postmodern intention to deconstruct the
metanarratives of traditionalism in favor of the emancipation of the desire of the subject. The
Message replaces the sacred traditional symbolic exchange between social elements, and establishes
formal prohibitive maxims of morality, which initiate a unique linguistic game of disjunction of the
signifier from the signified. Moreover, the axiomatics of moral behavioral patterns as signs without
referents, emancipated from moral ideals, ensure legitimacy of micronarrative individual interests.
Thus, the conceptual provisions of Abrahamism designate the discourse of postmodernity as the
most radical deconstruction strategy of the traditional social witnessed today.

Keywords: Tradition, postmodernism, deconstruction, Abrahamic, desacralization, discourse,
“the Other’s desire”.

POSTMODERNLIKDO iBRAHIMLIK DiSKURSU
(TOFSIR TOCRUBOSI)

Heydar Aslanov
folsofa tizra falsafa doktoru

Xulasa. Magalado oananaviliyin postmodern dekonstruksiyasinin asas: kimi Ibrahimi diskurs
izlonir. Dekonstruksiya 6z toriflora ziddir, ¢iinki bu ciir cohdlor postmodern paradigmada totalizo
Vo geyri-qanuni elan edilir. Dekonstruksiyanin mahiyyatini vo monbayini yalniz onun diskursunu
miioyyan etmoklo miioyyan etmok miimkiin goriiniir. Abrahamizm fordin emansipasiyasi lehino
sosial ananagiliyi dekonstruksiya edon unikal semioloji sistemdir. Postmodern diskurs algoritmini
izlomok iiclin dord osas istigamot var: monoteizm, kdhno mangolor, iinsiyyat Vo yayilma.
Monoteizm, deviant sosialin ayrilmaz elementi kimi, Lakanin “Basqasi arzusu”na proyeksiyasi
vasitosilo fordin istoyi iiciin alibi tomin edir. Prosesin pragmatik oldugunu Ibrahim, Musa vo
Oyyubun ¢ixiglarinda gérmok olar. Natico libidonun infantil reqressiyasini oks etdirir — Yunqun
analitik psixologiyas: baximindan. ©hdi-Otiqdin Cixis konsepsiyast postmodernist anonagiliyin
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metapovestlorini dekonstruksiya etmok niyyatini gostorir. ©hdi-Otiq Moaktubu sosial elementlor
arasinda miiqaddas anonavi simvolik miibadiloni avoz edir vo mahiyyat etibari ilo isaraloyan vo
isaralonan ayri-seckiliyin unikal dil oyununu baslatan formal qadaganedici maksimumlari miioayyan
edir. Eyni zamanda, referentsiz olamotlor kimi toqdim edilon oxlagi davranis niimunalarinin
aksiomatikas1 oxlaqgi ideallardan xilas olur, tok maraqlarin mikrondvlorinin legitimliyini yaradir.
Abrahamizmin bu konseptual miiddoalar1 son bir neg¢a onillikds miisahids edilon ananavi sosialin an
radikal dekonstruksiyasinin strategiyasini vo mexanikasini izah edir.

Acar sbzlor: onons, postmodern, dekonstruksiya, Ibrahimizm, desakralizasiya, diskurs,
“Basqasina arzu”

ABPAAMUWYECKHNM TUCKYPC B IOCTMOJIEPHE
(OIIBIT 5K3EI'ETHUKMN)

Hoxrop drmtocodpuun o gunocopun

AHHOTamusi. B cratbe mnpocnexuBaeTcss aBpaaMHUYECKMl JUCKYpC KaK OCHOBa
MMOCTMOJICPHUCTCKOM JIEKOHCTPYKUUM TpaguimoHaim3Ma. Cama JCKOHCTPYKIHS HE TMOAIAeTCA
neUHUIMAM, TaK Kak JII0Oble Takhe TONBITKH OOBSIBISIIOTCS TOTAJM3UPYIOUIUMH U
HEJTUTUTUMHBIMH B TIapaJurMe rnoctMojepHa. OnpeaenuTb XapakTep U UCTOYHUK JTEKOHCTPYKIIUH
MPEJICTABISIETCS BO3MOXKHBIM JIUIIb OMPEIENIMB €ro JUCKypc. ABpaaMu3M ABIsSE€T COOOHU
YHUKQJIbHYIO CEMHOJIOTUYECKYI0 CHUCTEMY JACKOHCTPYKIIMH TPATUIIMOHAIN3MA COIMAIBHOTO B
M0JIb3y SMAaHCHUMNAMU WHAMBUAYAIbHOTO. BBIAENAIOTCA 4YEThIpE OCHOBHBIX HallpaBJ€HUs, IO
KOTOPBIM MPOCIICKUBACTCS AITOPUTM IMOCTMOJACPHUCTCKOTO AUCKYpCa: MOHOTEU3M, BETX03aBETHBII
UCXOJ, TociaHue u mnponudepanus. MoHOTEU3M, Kak HEOOXOJUMBIA 3IEMEHT JEBHAHTHOIO
COLIMAIBHOTO, OOECIeYMBaET aluOu WHIMBUAYAIbHOMY >KEJAHUI0 Yepe3 €ro MpOEeKIHUI0 Ha
nmakaHoBcKoe «okenanue Jlpyroro». IlparmaTtmka mporecca mnpocMmarpuBaeTcs B mepdomaHcax
ABpaama, Mouces u HoBa. ¢ oTpakaeT HH(PAHTWIBHYIO PETPECCUI0 JIMOUIO - B TEPMHUHAX
aHanuTH4eckoi ncuxonoruu FOHra. B koHIenuum ucxoja NpocMaTpuBAETCS MOCTMOACPHUCTCKAs
WHTEHLMS JEKOHCTPYKIIMM METaHappaTUBOB TpaauimoHaiu3Mma. I[locianue 3amenser coboi
CaKpalbHbI TPAAUIMOHHBIM CHUMBOJMYECKH OOMEH MEXIy »JJIEMEHTaMHU COIMAIBHOTO, |
yCTaHaBIUBaeT (OpMaJIbHBIE 3aNPETUTEIIbHBIE MaKCUMBI, KOTOpBIE, TMO-CYIIECTBY, WHUIIMHPYET
YHUKAJIBHYIO S3bIKOBYIO UTPY JE3bIOHKIIMM O3HAYAIOLIET0 U 03HayaeMoro. [Ipu aTom, akcuomaTuka
MOpPJIbHBIX TATTEPHOB TOBEACHMS, T0JIaBa€MBbIX B KadyeCTBE 3HAKOB 0e3 pedepeHToB,
SMAHCUIIUPYET OT HPABCTBEHHBIX UACAIOB, CO3[aBas JIETUTUMALMIO MHUKPOHAppaTHUBOB
CUHTYJISIPHBIX UHTEPECOB. DTU KOHIIENITyaJ IbHbIE TIOJIOKEHUST aBpaaMu3Ma OOBSICHSIOT CTPATETHIO U
MEXaHHKy Hanboyiee paguKaibHOW JEKOHCTPYKIMH TPaJUIIMOHHOTO COIHAIBLHOTO, HaOII0gaeMon
HECKOJIBKO ITOCJIETHUX JCCIATHIETHM.

Kurouesnlie ciioBa: Tpaauiusi, TOCTMOJIEPH, AEKOHCTPYKIIMS, aBpaaMu3M, JIeCaKpaau3alus,
TUCKYpC, «kenanue pyroro.

""In fact, there is nothing else to rely on.
We are left with only theoretical violence™
[Boopuiiap 2009, 48].

Introduction. We define the field of research with the least descriptive term "present”
because of the devaluation of all definitions of the period following the crisis of modernity. If we
speak of “globalization”, it is only the process of destruction that is truly global, since global
integration is merely a form of deconstruction of the sovereign as a signifying function of meaning-
making. Deconstruction, in turn, refers us to the postmodern, which, however, is no more definable
than the Lyotardian “condition”. F. Ankersmith, describing the postmodern, avoids rational
arguments and speaks only of an "intellectual climate,” just adding the properties of
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“fragmentation”, “disintegration”, “decentration” [Domanska 2010, 134]. Accordingly, it is
impossible to synthesize a coherent definition of contemporaneity without entering into a
contradiction. The definition of present in the discourse of the postmodern can no longer be gnostic
without transforming the object into a historical phenomenon, and thus coming into contradiction
with the provisions of that discourse itself. All attempts at categorical analysis look paradoxical, and
this means that we have crossed a threshold after which the historicism of categories and definitions
loses its meaning, as does the need for any definition. The higher we climb on the piles of
definitions, the farther the horizon of reality moves away from us. Making analogies within the
logic of homogeneity of signs has no cognitive perspective, since the concept of postmodernity
itself absorbs and dismantles any definitions and analogies, thereby presenting just another fractal
devaluation of meaning.

Is it possible to overcome this paradox? How to define something that excludes the
sovereignty of a certain? Is it possible to resist Lyotard's linguistic game, that is, to produce endless
definitions of the postmodern, without contributing to their semantic inflation? Unless one falls into
a "condition" of permanent apophatic withdrawal from reflection. It is tempting to try to draw
historical analogies, but that opportunity has also been blocked - H. White declares the past to be a
“territory of fantasy”, with which there can be no way to relate, since the events of the past
themselves are not subject to definition [[Jomancka 2010, 32]. Thus, postmodernity leaves us no
chance to trace its ontological or temporal extent without falling into yet another metanarrative it
overthrows. Any claim to historicity, to progress and development, also seems unconvincing, since
the postmodern, does not reveal the "next steps" of its own negation in the paradigm of linear
historical development.

We are left to accept, following Ankersmith, the treatment of modernity as a "state" of
permanent conceptual destruction, deconstruction and emancipation in the field of the social. One
can only observe more and more evidence of this total deconstruction, which essentially constitutes
the contemporary appearance of events. However, questions arise: where is the "Archimedean
point," the "extraterritoriality” of the deconstructor that Derrida mentions? [deppuna web]. What
constitutes the imperative, the transcendent alibi of the process?

In seeking an answer, we proceed from two presuppositions: first, the real object of
deconstruction is Traditionalism as a matrix of metanarratives, the Primordial Tradition, as
interpreted by R. Guénon as a metaphysical, esoteric universal order and intellectual principle,
[[Cenon 2005; I'enon 2008]. Second, no matter how general deconstruction is considered, it is
primarily a psychic function of the signifier, a "desire for the Other" - in the most adequate
interpretation for this case by the structural psychoanalysis of J. Lacan [Jlakan 2009], [JlakaH,
2006a]. This assumption - the destruction of Traditionalism in the context of the desire of the Other
- is a guideline in the definition of the corresponding discourse. In relation to the Tradition, only
Abrahamism, with its "revolution of the prophets,” has by definition a destructive extraterritoriality
[See: Ixxemans 2003]. A same revolution that revealed to the world an unprecedented deliverance
from the burden of totalizing inheritance in favor of the grace of predestination.

We consider exclusively the discourse of the "state” of modern times, which allows us to
bypass the paradoxes of historicity and the continuity of definitions, to avoid reproaches for the
temporal inconsistency between the ontology of the archaic and modern reality. At the same time,
we will exercise the right granted to us by postmodernism itself, the right to make an exodus--
namely, not to recognize any "totalizing" rights of primary sources. Thus, Abrahamism appears to
us not as a religious metanarrative, and not in terms of theoretical or ideological constructions of
modernity, but as something that is not subject to deconstruction, that is, its pragmatics.

Abrahamism presents us with the only possible and proven discourse for all social
deconstruction, and at the same time it marks its limits. Derrida himself noted a direct correlation
between susceptibility to postmodern deconstruction where eschatological traditions and the legacy
of messianic prophecy are strong, [see: Derrida, web]. Quite typical are the conclusions of S.
Handelman, who clearly identifies the significance of the semiotic connection of postmodernism
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with Judaism, in which the latter finds its traits, [see: Handelman, web]. Be that as it may, we define
Abrahamic discourse as a phenomenon, and there can be no historical or methodological limits to it.

1. Abrahamic monotheism as an imperative of paralogical legitimation

Since the postmodern legitimizes itself exclusively through the semiotics of the Text
(Derrida), and the Text itself is social by default, then we have the right to talk about the
representation of some deviant social relations underlying the state of postmodernity. The deviant
social has no possibility for legitimation within the logic of Tradition, it is not present in the
traditional myth. The legitimation of a deviant state is exclusively performative, and performance,
according to Lyotard, defines the entire postmodern world [Lyotar 2016, 100]. Just as in the case of
performance art, the deviant asserts the right to exist without regard to the imperative of truth, be it
harmony, logic, or morality. In a conceptual performance, the desire of a deviant individual is not
limited by the degree of tabooing, it manifests itself as a result of emancipation. The new Lyotard’s
micronarrations are, in essence, forms of the existence of such desires, freed from principled,
"totalizing™ social relations through the performance of concepts. Thus, the new legitimization of
desires, if we follow the logic of Lyotard, now consists in the reduction of all traditional social
interaction to the level of a communicative play of interests. This means that such legitimation is no
longer Gnostic — postmodernism presupposes the absence of any truth [Domanska 2010, 155] — it is
apophatic: everything that deconstructs, devalues, overestimates and transforms into the category of
modality and valency of equivalent and equally small nuclear meanings is legitimate. As a result,
the traditional social space is collapsing, in the place of which a set of performers of language
games of exchange interaction is formed, and instead of the process of traditional socialization,
there is a total emission of speech and text values.

In the pagan tradition, desire is not able to freely circulate in the field of the social as an
exchange value, due to the lack of a single sign equivalent of exchange. In order to ensure the
emission of "liberated" meanings, there is a need for a common denominator, a transcendental
reference of valency, an imperative, an alibi for the legitimacy of desire. An alibi provided not in
the act of affirmation, struggle or transgression of the libido, but in the subject's projection of his
desire onto Lacan's "desire of the Other" [See: Lacan, 2006a, 41], while the Other is brought into
the transcendent under the name of God, and is not mentioned in "language game", in "in vain".
This is where the conventional theodicy, the Abrahamic "halal,” is carried out, providing the subject
with a positive balance in the exchange of tabooed desire for socially acceptable behavior. In this
way Abrahamic monotheism transfers the whole ontology and epistemology of Tradition from the
category of sacral universals, to the category of freely circulating signs of singular "truths™ devoid
of referents. The emission of primary sign equivalents constitutes the content of desacralization, the
very "micro-narrative™ creationism, the perfomance of desire that turns any struggle, lebidinal
transgression, into a "language game. This is how we should understand the very "paralogical” of
which Lyotard speaks [Lyotard 2016, 144].

Abraham manifests behavior unprecedented for an epic character - not heroic, not actual, but
conceptual performance - a sign, a performance, denoting a "state”, the exceptional deviance of
which lies, first of all, in the way of its legitimation outside the traditional sacred. Abraham is no
longer responsible for his behavior before society, his actions are not explained by those in relation
to whom they are performed, see: (Gen. 13, 20). The alibi for Abraham's actions is provided by a
supra-social, transcendent imperative of desire - a sign, Lacan's "name of the Father”. Abraham is
neither God nor Ace, he does not carry out the traditionalist symbolic exchange with the gods.
Abraham is led by an invisible God, that is, he follows his own desire, putting before him the sign
of necessity. And the denotation of this sign is the desire of Yahweh.

Moses is no less performative. For him it is obvious that the "totalizing™ metanarrative of
Tradition inevitably creates an idol, a sovereign, self-sufficient unit, an archetypal totem, a visual,
(and therefore actual) symbol of social taboo, representing value beyond its exchange value, and
desire beyond its redemption. The destruction of the golden totem of Tradition, coherent with
today's "destruction of the Other”, which Baudrillard spoke of [Baudrillard 2014, 180], is an act of
desacralization of symbolic value into fragments of exchange value in the form of private interests.
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Moses deconstructs the "oppressive™ desire totem of traditional society, and establishes the free
valence of individual desires in an exchange where the transcendent God is the single denominator
under the signifying numerators of interests.

The case of Job shows us an incredible example of the transformation of the traditionalist
understanding of the numinous through the experience of paralogy. At first, Job is an orthodox
layman, philistine within the strict framework of the tradition of his caste. He sincerely follows the
rules of symbolic exchange with the numinous, established by Tradition, and perceives the justice
of the mutually rewarded as evidence of sacredness. In the discourse of Tradition, Job is a true
believing subject. The test of Satan to which Job is subjected is not a test of sincerity of faith, as it
seems, but of delusion by sincerity of faith. Job is instantly deprived of ontological knowledge and
experience, taken out of the discourse of traditional symbolic exchange with the numinous, and
confronted with an irrationality that he cannot understand or explain. There is an unreasonable but
revealing crushing of the totem of the faithful Job, his knowledge and faith are deconstructed,
revealing the unprecedented treachery of Yahweh. The tragedy of Job is that he was not Abrahamic
in his understanding of God - this is what Satan showed. Job genuinely believed in the
metanarrative of the sacred and zealously exchanged symbolically with it, instead of inventing God
as the referent of desire. Job failed the test of performance, of playing the faithfulness game with his
open indignation at the injustice, the paralogy of Yahweh.

The new God of Abraham is indifferent to the sacred, he is outside the discourse of actual
mythological heroics. A traditionalist symbolic exchange with such a God is impossible - this is
what Yahweh explains to Job about himself. If Job wants to preserve and justifiably, deservedly
increase his wealth, he should expect no interchange with the objectified numinous.There is no
mutual moral obligation and self-restraint of two sovereign parties, there are no parties at all, except
for Job and his desire - this is the meaning of Yahweh's irrational act, the meaning of his
demonstration of his totality, the presentation of his power. The traditional gods do not guarantee
the legitimacy of increasing prosperity by the mere desire of the subject; they are interactive before
the court of morality and require relevance. Yahweh, on the other hand, explains: wealth does not
have to be conditioned, it has to be justified. Justified by desire, which forms the theophany of the
Other. If one expects God to grant one's wish in exchange for prior faithfulness (and Job is just such
a traditional believer), then there is no God at all. God arises when the desire has already been
fulfilled, and by its fulfillment it is justified - this is what Job understands when confronted with the
paralogy of Yahweh. Yahweh is not relevant either logically or morally - he is indifferent, "He is
not a mere mortal like me...", he destroys "a person’s hope", Job concludes (Job 9:32; 14:19).
Yahweh is not limited by moral principles, he is not a super-ego, but is functional only as a referent
of individual desire, as a phenomenon of an unconscious being, according to Jung's definition [Jung
2001, 210]. For the traditionalist paradigm, this is no longer God. The real theophany of Yahweh is
in the realized, accomplished, achieved desire of the individual, which is hidden behind the
superstitious performance of reverence for the sublime. The postmodern also demonstrates a similar
game, in its need for the “sublime and thus inexpressible”, for the “unrepresentable in the very
representation” [Lyotar 1994], with a total deconstruction of any hierarchy of meanings.

The repentant Job, as a didactic example of a believer, is forever removed from the Tradition.
From now on, his socialization will be nothing more than a performance of orthodoxy. By his
"silence" Job accepts the game and excludes sacredness from the numenous. He agrees to regain his
status and wealth at the cost of giving up his traditional God. This is the meaning of Job's
unprecedented factual recognition of the phenomenon of Yahweh as an emanation of his own
desire: " If only there were someone to mediate between us, someone to bring us together," (Job
9:33). There is no conditionality in faith, and therefore morality, as an object of faith. Interrupting
the symbolic exchange, Job acquires his former well-being and property, but now in their radically
different status - in the status of signs of orthodoxy. There are no visible changes in the resurrected
Job, with the exception of one thing - the new legitimation of his wealth, as approved, as blessed, as
"halal”. Job himself becomes a sign, like a simulacrum, a performance of righteousness. His
religiosity changes his character - Job now acts not "according to conscience", but according to the
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imperative of his own, immanent Yahweh-desire, "the desire of the Other”, the desire to have
prosperity unconditionally. This is where Job demonstrates the postmodern "death of the subject”,
Barth's "death of the author", we can say: the silence of the author.

Thus, Abrahamic monotheism legitimizes deviant social relations through the transfer of the
imperative of individual desire into an inaccessible transcendent. From now on, legitimacy is
determined not by the act (whether it be the transgression of libido and heroism, or operations of
logic, or symbolic exchange), but by "state™, belonging, attribution, performance. Abraham'’s God is
the transcendent referent of the subject's desire, which is why Lacan's direct proportion begins to
work: "if there is no God, then nothing at all is allowed" [Lacan 2009, 184].

2. The Old Testament Exodus as a radical deconstruction

The purpose of postmodern deconstruction, hidden behind the rhetoric of the loss of
foundations, is to produce conditions for an unequal, non-traditional exchange of meanings. Any
intention to such an exchange of meanings necessarily deconstructs the sacredness of the exchange
of the symbolic - through the “emancipation” of the signifier, the disjunction of the sign and the
referent. As a result, the signifier here always precedes the signified. This disjunction can have only
one purpose - to transfer the traditionalist symbolic exchange into the register of such a semiotics,
in which the function of the signifier is determined by its representation of itself, and is expressed in
the articulation of its own exchange value only. The difference between the perception of a sign and
its actual connotation creates an increment in value. Only in such an algorithm can the exchange
value be separated from the use value, and the traditional “social principle of exchange” on the
basis of a gift [Baudrillard 2009, 248] bring profit, not sanctioned by a patriarchal society, by the
entire Tradition.

A deviant semiotics arises, that very “way of writing” in which, as Derrida puts it, “a word
never has its full meaning. It is always used in one of the possible senses, that is, it is always
incomplete, divided in itself and needs to be supplemented” [Derrida web]. A certain fatal
"emptiness” is formed, the intrigue of utilitarianism, the mystery of pricing. This is the true reason
for the replacement of metanarratives with the emission of "little stories” by Lyotard, poetically
called by him "an exemplary form for creative and, above all, scientific imagination™ [Lyotar 2016,
144]. Conditions are created for the discourse of a free exchange of meanings, according to the
“imagination” of exchange value. Freed from "high ideals" and the "terror" of authenticity, this
discourse is no longer referential to knowledge, but open to the imagination of representation.
Significant in this regard is the interpretation of the semiotic ontological "emptiness” by S.
Handelman, who sees in postmodernism a historical chance to strengthen Judaism after the general
crisis of faith in the modern era. Postmodernism appears to her as a refrain of the biblical Exodus,
as a process of designating the “emptiness” of the pharaoh, “emptiness” and the collapse of the
Cartesian project of modernity, and precisely in the aspect of gnostics, meaning formation and
interpretation of the truth [Handelman web]. The “features” of postmodernism in the Exodus,
according to S. Handelman, are expressed in the readiness of an emancipated personality, having
overcome the “free space”, to find selfhood and stand before God.

Abrahamism for the first time raised and resolved the issue of legitimizing emancipated desire
through a specific theodicy, and a certain outcome is also visible in the replica of postmodernism, as
a rejection of the “totalizing synthesis” of the traditional meaning, from the oppression of the
signified, the outcome in this “extraterritoriality in relation to various texts and traditions” about
which Derrida speaks [Derrida web]. But in essence, this is an exit beyond the horizon of the actual,
into a certain zone of freedom of immanent desire through the inaccessibility of the “desire of the
Other”. The Old Testament instructively specifies the mechanics of the phenomenon of the social
Exodus. The preliminary apocalyptic arguments of Moses in dealing with the pharaoh were not
effective. The ineffectiveness of nine out of ten "Egyptian plagues” - natural disasters and
pandemics applied, is an allusion to the futility of the struggle of individual desire with traditional
society on an equal footing. The real effectiveness of emancipation from the social lies not in the
actual protest or revolt of the masses, led by a mythical hero, but exclusively in the register of
individual interests. The "tenth plague” - the murder of the firstborn - involves in the bargaining an
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element of the pharaoh's personal interest, as a mere mortal, which brings results. Thus, an exodus
is made into a space free from social hierarchy, the sacredness of statuses and connotations into a
space of equal and free interests. Pharaoh loses outside his society, being in the waters of the sea of
individual desires.

The state of Exodus opens up a postmodern horizon, where the new semiotics of non-
referential signs, subjects denoting themselves in their desire, encounters no obstacles. Deprived of
a sacred referent, power becomes a sign of personal interest. The old traditional power is presented
as the violence of one over many, and in this debunked image is doomed to drown in a sea of
individual desires. Similarly, the management of modern society, including public administration, is
shifting from following traditionalist principles towards the implementation and maintenance of
individual interests by all means of power. Exodus is thus not a directive of spatial movement, but
the pragmatics of the deconstruction of a principle or "Father's law", for the sake of the
emancipation of infantile desires, a "language game" according to the rules of exchange value.
"What is the purpose, the benefit?" asks Hartman, discussing deconstruction. “It's a symptom,”
Derrida replies [Derrida web]. The symptomatic nature of the Exodus as a deconstruction refers to
the subconscious, and in terms of Jung's analytical psychology can be described as a process of
incestuous regression of the libido back into the mother's womb, overcoming the prohibitions of the
father [Jung 2009]. The allegory is obvious - the infantile Moses, driven by desire, escapes from the
repressions of the social. The waters of the "Great Mother" let in the beloved child, the waves of
deconstruction closed over the army of paternalistic metanarratives. Father Pharaoh, who prevented
incest, is killed. The void must be filled by the new "Law of the Father" - the Message.

3. The Abrahamic Message as a Semiological Strategy for Emancipation

In the cosmology of Tradition, a sacred text cannot have an exchange value, just as truth
cannot be relative, by definition. The problem of "verification™ of traditionalist knowledge also
makes no sense. Sacredness, as a sacrament of traditionalist semantics, existing between the sign
and the signified, is a phenomenon that is not quantifiable, and therefore not of an exchange order.
The exchange itself is possible only as a symbolic one, as a kind of struggle, play, sublimation of
transgressive libido - not with the aim of receiving, but with the aim of giving. Thus, it remains
sacred, not reflected in the context of traditionalist political economy. On this principle of
irreducibility, the inconvertibility of the sacred, the discourse of the hypernarrative of myth was
built, which by its very existence, its archetypal symbolism, its verbality, opposed the price-forming
hermeneutics of McLuhan's alphabetic writing [McLuhan 2018] and the bargaining of meanings.
Sacredness is immanent in knowledge, is expressed by knowledge, and as a heritage of culture is
not subject to any exchange, including legitimation, as a form of exchange for the equivalent of
authenticity. Modern legitimate knowledge has the form of equal messages, units of information,
equal not in the gnostic or relativistic dimension, but in relation to the equivalent of exchange and
bargaining, as represented by Lyotard [Lyotar 2016, 124]. This is the paradox of Lyotard's
verification: gnostic is reduced to the ability to deconstruct, and truth to the ability to exchange.
Knowledge loses ontological, gnostic, cognitive and even discursive status, and acquires an
exchange value in anticipation of exchange, bargaining or accumulation in data banks. Knowledge
is verified by the degree of freedom of its circulation, emission and consumption, the degree of
alienation as a commodity from a person, the ability to become a countable unit of exchange -
information, and the ability to be instantly delivered, and therefore exchanged for a universal
equivalent of reliability - conventionality.

Such an emancipation of knowledge, in order to be represented and reproduced, presupposes a
kind of imperative, an "Archimedes point”, and at the same time, an unfalsifiable alibi. A similar
specific imperative is used in the combinatorics of the Old Testament epistle, where a message,
formally banal, is in reality a message about its transcendent source. Having no reference in the
traditionalist coordinate system, the Abrahamic message, however, is declared absolutely
conventional and axiomatic through its unconditional accessibility and instantaneous delivery. In
the social sphere, the message verbalizes profane truth - morality, as the use value of morality. This
is not the replacement of one metanarrative by another, but the devaluation of the metanarrative in
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principle (in fact, the message is the removal of the metanarrative of the myth), in the face of that
very transcendent mute, "non-narrative being" of Lyotard.

From now on, ontological justification does not depend on the actuality of the subject in the
field of the mythological dichotomy of good and evil, is not regulated by the symbolic exchange
between the individual and society, or the individual and the objectified numinous. It is already the
instance of desire that legitimizes, going beyond the formal prohibition, and thanks to the formality
of the prohibition. A sovereign conventional realm of protected egoism is formed, which receives
an alibi of adherence to formal banal maxims, a set of instructions for artificial intelligence.

Actuality, as a transgressive libidinal creation, is deconstructed in favor of the exchange
ambivalence of a “state” justified by the impracticability of formal moral precepts. The same
algorithm is observed in modern conceptual art - the more selfish the "work"”, the more it is
destructive for meta-criteria, the more it relies on the message of the right of the author, and the
more legitimate it is as an object of art that no longer exists.

The Decalogue is not in the full sense of the Freudian "Law of the Father™, it is not caused by
remorse for the first crime - the murder of the great-Father. Even assuming that the Freudian
hypothesis of Moses the Egyptian finds solid grounds in the fact that Moses acquired the Decalogue
in exchange for the murder of the "great-Father-Pharaoh", the commandments, however, are not
traditional taboos in real relation to the actual.

The Decalogue functions as a rhetorical taboo-declaration that assigns a use value to the
taboo, and thereby separates the sign of the prohibition from the prohibition itself, overcoming the
latter. The message establishes the social value of selfish desire, and thereby justifies its immanence
as an inalienable right. At the same time, the formal alibi of personal desire is to follow the desire of
the transcendent, and therefore, in the theodicy of a personal God. It suffices to accept the sent
down referential signs of moral maxims as a theophany, in order thereby to be free from any risky
actuality in following them. Apparently, McLuhan overlooked the main “extension” of a person
from all those he listed [see: McLuhan 2018] — the Abrahamic concept of God.

Thus, already in the Old Testament we find the state that Baudrillard described when speaking
of modernity, when “the semiological order replaces the symbolic”, and “the providential code,
under the guise of morality, guarantees the coincidence of the subject with the divine law”
[Baudrillard 2007, 183, 266 ]. The prohibition imposed by the new Law may become stricter, as
Lacan suggests [Lacan 2006b, 94], but, at the same time, it becomes completely virtual. Such a
semiotics of the Message is as axiomatic as it is more imitative, and as heuristic as it is farther away
from the real referent. Everything happens in the advertising register, while it is fully recognized,
and even implied, that the imperative nature of the declaration is important to the addressee, but not
its content. Moreover, abstract formalization, even virtualization of the norm makes it, to everyone's
pleasure, unattainable. Thus, the main goal is achieved - the actual acceptance of reality in its
exchange ambivalence.

Moses is not an actual author, he denies himself as an author in favor of the axiomatics and
universality of the text. Thus, the authentic "Law of the Father" is completely deconstructed as a
taboo, the text becomes over meaning, morality over morality, the consumer over the work, and
desire over necessity. We see into the light the contours of the Abrahamic discourse, in which today
signs devoid of referents circulate, the emission of desires devoid of legitimation by actuality is
launched. This is a kind of conventional watermark, confirming the authenticity of the means of
circulation, thereby contributing to the growth of the inflation of meaning, and in the end, its
disappearance. Such an emission constitutes a kind of theophany of the Abrahamic transcendent and
opens the way for blessed unlimited self-reproduction.

4. Proliferation as Fractal Reproduction of Desire

The message desacralizes, desacralization emancipates, and emancipation metastasizes. The
process of creating a sign without a referent is well illustrated by performance in contemporary art,
when the creative act is imitated through its signification. The goal of contemporary art is no longer
the production of an object, or even the process of creative creation itself, but the replication of a
message, a declaration of the universal right to creativity - the sign of creativity without a referent.
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Performance, unlike creative actuality, deconstructs the hierarchy of aesthetic levels and, at the
same time, the exclusivity of the creator, leaving only the universal right of expression and
exchange for anyone.

This semiotic emancipation is expressed not in the process of creating objects of creativity,
but in an uncontrolled process of irreversible self-reproduction of the phantasm of the discursive
"universal,” bribing with democracy, freedom of self-expression, and the availability of self-
affirmation. Creation" itself is now merely a declaration of the abstract subject's right to consider
the created as justified in itself.

In the space of modern economics, performance consists of bargaining without the referent of
the commodity, like Joseph's biblical futures transaction in Egypt (Gen. 41), the practice of
exchanging signs of something that does not yet exist.

In the space of the social, performance creates a set of symbolic moral precepts of "politically
correct” platitudes of office ethics in which the referents of moral evaluations are excluded, [see:
Covey 2003] just as they were excluded in the restrictive norms of the Decalogue introduced by
Moses. Thus any non-quantifiable qualities of the actual (aesthetics, morality, etc.) are taken out of
the brackets of secure existence. Performance is not actualized, it is not the result of a struggle, but
it is attributive, easterly in essence - it is the way of acquiring a right that is not connected to the
referent of the actual social status of the subject. Social stratification becomes horizontal - it is no
longer in the field of the binary opposition of "the base - the sublime,” but in the field of the
optionality of "consumption - inaccessibility. The radicality and challenge of stratification are now
translated into an endless performance of horizontal incremental loyalty as the basis of globalizing
discourse. This means only one thing: the triumph of infinite vegetative reproduction of infantile
desire or "the triumph of a disgusting promiscuity with oneself," as Baudrillard put it about the new
hyper-reality of reproduction "of the same by the same" [Baudrillard 2017, 69-70].

In Gnostic space, knowledge without the connotation of truth turns into an infinite flow of
information whose verification lies in the continuity and rapidity of accessibility. Continuity of
manufacturing of information, as a condition of its veracity, forms fractal. Fractal has no goal, it
does not even "look for" a hypothetical goal, it proclaims the absence of a goal - this is its infinity,
and a necessary condition of its mechanics. This process begins with Moses as the first perfumatist-
actionist, if one does not count Abraham first, with his staging on Mount Moriah (Gen. 22), cf:
[Lacan 2006a]. Moses breaks the objectified, pagan image of the patriarchal Other, the real
censoring of desire by the tribal totem. In this way, the Other is liberated from traditional, sacred,
mythological-actual theophany. He is placed in transcendence, in virtuality, and this is when the
Lacanian "desire for the Other" begins to work as an alibi for the desire of the subject.

In essence, Abrahamic desacralization, including its postmodern replica - deconstruction, is
the result of projecting the subject's desire onto the desire for a transcendent Other, a projection that
creates the anamorphosis of a new God. By performative destruction of the traditional, pagan idol,
the tabooing totem, Moses signifies the concept of unhindered, proliferation of subjective desire, in
its infinite unsatisfiability - the concept of a new modality of existence in permanent consumption.
This is the purpose of that "chasm" between the desire for God and his actual enjoyment, so valued,
if Lacan is to be believed, by Judaism [Lacan 2006a, 78].

Moses thus denotes a new universal bearer of desire, a prototype of the "ideal modern clone™
of which Baudrillard wrote in relation to modern society, "a subject from which all other things
have been blotted out and which contains nothing but its own essence" [Baudrillard 2014, 181], (see
also "The Perfect Crime™ [Baudrillard 2019]) - and thus nothing but its own desire. A sign without a
referent, a message without an event, that very Baudrillardian simulacrum that means nothing but
itself, is already the beginning of the fractal, laid down by Abrahamism. From the point of view of
analytical psychology, the unbounded regression of the libido leads to the permanent reproduction
of desire, the fractal character of which protects against the "totalitarianism" of society.

The very phenomenon of the Abrahamic message is an articulation of the significance of the
addressee's desire, with the formality of the prohibitions allowing desire to deliberately avoid all
satisfaction and satiation solely in order to become infinitely reproducible and justifiable. The
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emancipation of desire is ambivalent - liberation from the prohibition on one end destroys the object
of desire on the other, just as the establishment of a formal prohibition creates an alibi for the
forbidden. The heuristic designation of the transcendent signifying referent of desire in the first four
messages of the Decalogue closes the message to itself, forming an imperative. But following, with
necessity, is a set of six prohibitions, the axiomatics of which puts an end to the moral. The
mechanism of the fractal is triggered as soon as the referent of the signifier (God) is placed in the
transcendent, the mechanism of the fractal of uncontrolled, unguided re-creation of individual desire
is triggered. Desire, justified in its substantive quality of dissatisfaction as "the desire for the Other
becomes a clone.

It is the Abrahamic codification of the regression of the subject's libido that creates the
conditions for a new, truly virtual reality of the social, the very hyperreality described by
Baudrillard in terms of oncology [Baudrillard 2014, 181]. This new reality is not a product of
evolution, progress, or mutation. We are witnessing a process of permanent exodus of the infantile
subject into the unhindered vegetative reproduction of the comfort of womb existence. Once upon a
time, the entire patriarchal mythological world of Tradition opposed this algorithm, revealing the
violence of the social against the individual and preventing, in analytical psychology terms, his
symbolic incest with the “Great Mother”. The Decalogue, on the other hand, neutralizes this
violence in the first four commandments, relieving the addressee of social responsibility, and the
social itself, reduced to six behavioral maxims, is given the status of an environment-a safe,
comfortable environment for emancipated desire. We get the prototype of an environment
indifferent in its multiculturalism, transsexual in its gender equality, politically correct in the flow
of information, mass in the triumph of individual interest, and orthodoxly religious in the
observance of rights. Henceforth, birth loses its threatening relevance of affirmation, the challenge
of formation and selection, and takes on the quality of calculable, mechanical reproduction, of
android self-reproduction of right. Such fractal proliferation of conceptual clone is a permanent
state of exodus from the dictates of becoming and struggle, pagan discourse of death and rebirth,
exodus to the state of endless and aimless increment of the self. In this, in essence, lies the irony of
the Abrahamic God over the poetics of pagan cyclicality, over the sacredness of Sisigia, over the
actuality of Good and Evil, even over the righteousness of the unhappy Job. The discourse of
Abrahamism is not epic, they are fractal. Abraham is the “father of the multitude”.

Conclusion. Since the whole ontology of Tradition has been compressed to the level of
facultative text, the denotation of every text has been transferred to the register of ambivalent
presentation of value and language play, and the text itself has become a set of decoded figures
delivered instantaneously, since then there is no point in talking about the effectiveness of
modernity analysis. Any result will be no more than a descriptive statement of yet another sham
logical construct, doomed to be dismantled for its dictates. Such is also the case with predictions of
the future. We are allowed to create only "unreproducible definitions”, "fantasy territories",
according to H. White [Domanska 2010, 32], i.e. micronarratives without significant exchange
value. This leaves hermeneutics and prognostics in the past. And here, we point exclusively to
discourse, to code, thus avoiding deconstruction, that is, postmodernism, (or however else total
deconstruction might be defined), can cover everything but its own code.

Is there any room left for optimism? No more than to the extent that optimism is able to
exchange. And it can only be exchanged in the form of phantasms of the revival of Tradition, as in
cinematography, where fragmented metanarratives of history are recreated on the screen for their
redisclosure. Or as in politics, where the specter of modernization is revived in the form of
performance art in order to shatter into fragments of simulacra of “civility”. The metastasis needs
new, albeit virtual, tissues, and at such moments the system "revives" the patterns of Tradition like
the motility of dead bodies. Pharaoh's army rises from the bottom of the Red Sea to reintroduce
terror and remind us that reality has not yet been fully digitized and memory has not disappeared
definitively in the databases. The system began to digest itself through cybernetic transgression.
The Book of Numbers waits us.
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LE TRAITE DE ‘ASRAR AL-TALIBIN’ ‘SECRETS DE L’ASPIRANTS’
ATTRIBUE A UN AUTEUR KHALWATI

Ibrahim Isitan
Prof. Dr
Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Tasavvuf Anabilim dalinda dogent
ibrahimisitan@hotmail.com

Résumé. Dans notre article, nous allons aborder le traité khalwati attribué a plusieurs auteurs
de la tariga khalwatiyya comme Yahya Shirvani, Samarqandi et Bali Efendi ou méme non
khalwatiyya comme Abd al-Qadir al-Jilani. Lorsqu’on examine le traité selon les deux dimensions
de la transmutation de soi au niveau corporel et spirituel, on peut dégager les réflexions suivantes :
la voie soufie envisage a la purification corporelle et spirituelle. Le salik doit protéger son corps des
actes illégitimes selon la voie spirituelle pour pouvoir développer sa connaissance ésotérique qui lui
permet de retrouver son essence originelle oubliée a cause de sa familiarité avec le corps. Grace a la
conversion spirituelle se réalisant par I’initiation soufie, le sd/ik libére son cceur de ce qui est autre
que Dieu pour réaliser son développement psycho-spirituel. Pour cela, il faut enlever les voiles
ténébreux et spirituels venant des passions de 1’ame, car ces voiles produisent la négligence au sujet
de la connaissance divine. Le développement du psycho-spirituel du sdlik continue jusqu’a ce que
son ame réalise sa pauvreté spirituelle en perdant ses liens avec son aspect matériel. En découvrant
la présence de 1’esprit dans chaque station du ceeur, le sdlik acquiert la proximité divine au moyen
des réflexions spirituelles venant de la connaissance au sein des Noms divins. Les exercices
spirituels, comme la retraite et I’extase, visent a avoir des nobles qualités en se délivrant des
réflexions appartenant a I’ame et au diable tel I’amour des nourritures alimentaires, des boissons et
des vétements, tel I’ostentation, la recherche de la réputation et de la célébrité.

Mot-Clés : Abd al-Qadir al-Jilani, Bali Efendi, Soufisme, Tariga Khalwatiyya, Yahya
Shirvani.

“XOVLOTI” MUODLLIFOLRINO AID EDILON “OSRAR OT-TALIBIN”
“HOQIQOT AXTARANALARIN SiRRI” TRAKTATI

ibrahim Isitan
professor doktor

Xiilasa. Magalods Yohya Sirvani, Somargandi va Bali ©fondi kimi Xalvatiyys torigatinin bir
ne¢o miiallifing, hotta Obdiilqadir ol-Gilani kimi geyri-xalvatiliys aid edilon Xolvati traktatindan
bohs edilir. Risaloni cismani vo ruhi saviyyads 6ziinii doyisdirmonin iki Olgiisiine gora todgiq
etdikdo asagidaki miilahizalari irali stirmak olar: Tasavviif yolu cismi vo manavi saflasgmani nazards
tutur. Salik — badanlos tanis oldugu tigiin unudulmus ilkin mahiyyatini tapmaga imkan veran ezoterik
biliyini inkisaf etdira bilmasi {iglin ruhani yola uygun olaraq badanini geyri-ganuni harokatlordon
gorumalidir. Tosovviif inisiasiyasinin hoyata kegirdiyi ruhani ¢evrilmo sayasinds salik 6z psixo-
monavi inkisafina nail olmaq ti¢iin galbini Allahdan basga har seydon azad edir. Bunun {igiin nafsin
chtiraslarindan golon agir vo moanavi pardslori aradan qaldirmaq lazimdir, ¢iinki bu pardalor ilahi
elmdo goflot yaradir. Salikin psixo-monavi inkisafi onun ruhu maddi cahati ilo alageni itirarak
monavi yoxsullugunu dork edona godor davam edir. Salik, galbin har bir mogaminda ruhun varligini
kasf etmoklo, ilahi isimlor daxilindoki marifatdon galon manavi tofokkiirlor vasitasi ils ilahi yaxinliq
oldo edir. Geri ¢okilmok vo vocd kimi ruhani ayinlor, 6ziinii nofso vo seytana aid olan
tofokkiirlordon, masalon, yemok, i¢mok vo libas sevgisi, san-sohratdon qagarag, nocib
xiisusiyyatlora sahib olmagi hodofloyir.
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TPAKTAT “ACPAP AT-TAJIUBUH” “TAVMHBI HCKATEJENA UCTUHBI”
INPUITMCBIBAEMBIN HECKOJIbKUM ABTOPAM “XAJIBATH”

HNopaxum Umuran
Jlok. ¢punoc. Hayk

Pesrome. B cratbe uccnenyyecs TpakTaT XanBaTH, IPUIKCHIBAEMbIH HECKOJIBKUM aBTOpaM
XaJIBaTUHUCKOTO TapukaTa, TakuM Kak Axws Llupsann, Camapkanau u bamu Dddennu, nwim gaxe
HexanBaTuhIaM, TakuM Kak A6 anb-Kagup ane-J[xunanu. Korma mMel paccmarpuBaeM TpakTaT B
COOTBETCTBUH C JABYMS M3MEPEHUSIMU CAMOTPAHCMYTAllUU Ha TEJIECHOM U TyXOBHOM YPOBHE, MbI
MPUXOJMM K BBIBOJY, UTO Cy(PUHCKUN MYyTh MpeycMaTpUBaET TEIECHOE U TyXOBHOE OUUIICHHUE.

Canuk oJKEeH 3alUIlaTh CBOE TEJNO OT HE3aKOHHBIX JEHCTBUI B COOTBETCTBUU C IyXOBHBIM
yTeM, YTOOBl UMETh BO3MOKHOCTh Pa3BHBATh CBOM I30TEPHUUECKUE 3HAHUS, KOTOPHIE MO3BOJISIOT
€My HailTH CBOIO M3HAYAJbHYIO CYIIHOCTb, 3a0BITYIO0 M3-32 €r0 3HAKOMCTBa C TeJoM. braromaps
JYXOBHOMY OOpalll€HHI0, OCYILECTBICHHOMY CY(UNCKON MHUIMALMEH, CaluK OCBOOOXKIAET CBOE
cepaie oT Bcero, kpome bora, st TOCTHKEHHUSI CBOETO ICHXOAYXOBHOTO pa3BUTHs. s 3Toro
HEOO0XOIMMO YIaJUTh TEMHBIE M JTyXOBHBIE TIOKPOBBI, HCXOSIINE OT AYIIEBHBIX CTPACTEH, IOTOMY
YTO 3TH TOKPOBBI MPEMSATCTBYIOT O0KECTBEHHOMY 3HaHMIO. [ICMXOAyXOBHOE pa3BUTHE CajuKa
IIPOJOJDKAETCS A0 TEX IOp, MOKa €ro JAylla HE OCO3HAET CBOIO JYXOBHYIO HUIIETY, IOTEPSB CBA3b
CO CBOMM MAaT€pHUAIbHBIM aCIIEKTOM.

OTKpbIBas MPUCYTCTBUE JlyXa Ha KaXKJOM dTale cepAala caluk odperaeT 00KECTBEHHYIO
OMM30CTh TMOCPEACTBOM JIYXOBHBIX OTPaXKEHUI, MCXOASIIMX OT 3HAHUS OOKECTBEHHBIX VIMeH.
JlyXOBHbIE yIpa)KHEHUs], TAKME KaK YEIUHEHUE U SKCTa3, HAlpaBJIeHbl Ha 00peTeHue 0JaropoaHbIX
KaueCcTB MMyTeM OCBOOOKICHHS OT MBICIEH, MPUHAIISKAIINX AYyIIEe U JbSBOIY, TAKMX KaK JIFOOOBb K
e/e, IUThIO U OJICKJIE, XBACTOBCTBO, ITOIOHS 3a PEIYTALIMEN U CITABOM.

KiroueBble cinoBa: A0On anb-Kanup ane-Jlxunanu, banu Dddenau, cydpusm, Xanparuiia,
Ceiinpg Sxps upsanu.

l. L’ATTRIBUTION DU TRAITE

Lors de nos recherches préliminaires sur les ceuvres de Bali Efendi, nous avons repéré une
risdla qui lui est attribuée, parmi d’autres, et qui traite des sujets de la science de tasawwuf. Au
moment de notre consultation a la Bibliothéque de Siileymaniye, nous avons trouvé un manuscrit
attribué a notre auteur dans la section de Tahir Aga, n. 433/3. Ce dernier porte le nom de « Risdla
‘ala al-tasawwuf » — « Traité du soufisme ». Aprés un examen du contenu du manuscrit nous avons
pensé que la risdla appartient bel et bien a notre auteur, aucun ¢élément manifeste ne signalant
I’attribution du manuscrit & un autre auteur. Le document était titré « Hdadhih-i risdla ‘ald al-
tasawwuf li I-Shaykh al-Bdali » — « Ceci est le traité du soufisme appartenant au Shaykh Bali ». A la
fin du texte, cette autre mention : « Baydn al-asrar li I-talibin » — « Exposé des secrets pour les
désirants ».>

Par la suite, nous avons rencontré une édition critique de cette risdla. Son titre : Sirr al-asrdr,
attribuée a ‘Abd al-Qadir al-Jilani (m. 561/1166) par Khalid Muhammad Adnéan al-Zar‘i et
Muhammad Ghassal Nasih ‘Azql a Damas en 1992**. Les éditeurs précisent que la risdla
appartient a Jilani. Le titre de Sirr al-asrdr appartenant a ce dernier dans le catalogue des
manuscrits de Maktaba Qddiriyya construite aprés lui par ses descendants le prouve®. De plus, ils

* Dans notre travail, nous avons utilisé ce manuscrit.

% Le titre de cette édition est « Sirr al-asrdr wa mazhar al-anwdr fimd yahtdju ilayhi al-abrdr » — « Le Secret des
secrets et la manifestation des lumiéres au sujet de ce dont les bienfaisants ont besoin » [Sirr al-asrdr]. Nous avons pu
consulter la troisiéme édition qui date 1994 ; la premicre édition date de 1992, la deuxiéme de 1993.

% Les éditeurs précisent qu’ils n’ont pas pu consulter le manuscrit se trouvant dans la Maktaba Qddiriyya i cause de la
guerre entre 1’Irak et le Koweit dans les années 1991-92.
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soulignent qu’un manuscrit originel de 1’auteur figure dans cette Maktaba et que, d’ailleurs, il n’y a
pas de certitude de I’attribution de la risdla a un autre auteur®®. Les éditeurs ont réalisé leur édition a
partir de six manuscrits se trouvant dans différents pays arabes ; parmi ces six documents, I’un qui
est attribué a un autre soufi : Abl al-Mahasin Jamal al-Din Muhammad b. Yasuf b. ‘Abd Allah al-
Kfirani al-Kurdi (m. 719/)*". D’ailleurs, nous avons rencontré une autre édition critique, attribuée
cette fois a ‘Ala al-Din ‘Ali b. Yahya al-Samargandi (m. 862/1458). Cette édition est due a
Ramazan Asct : ¢’est un mémoire 4 la Faculté de Théologie a I’Université de Marmara®. L’éditeur
réalise son édition a partir de deux manuscrits : I’un se trouve dans la Bibl. de Siileymaniye section
de Hac1 Mahmud Efendi, n. 2883/1, I’autre dans la Bibl. de Millet section d’Ali Emiri, n. 1051%,
Par la suite, nous avons vu une traduction turque, faite par Ahsen Batur, de la risdla attribuée cette
fois-ci 4 Yahya Shirvani (m. 870/1466)".

La risdla a été traduite en turc par Abdulkadir Akgicek sous le nom de « Sirr al-asrdr »
« Otelerden Haber » (premiére édition, Istanbul, 1964). Elle a été traduite une deuxiéme fois en turc
par Ahmet Yesilli et Halilirrahman Emre, Istanbul, Aldag, sans date. Elle existe aussi en anglais
grace a Tosun Bayrak : « The secret of the secret » (Cambridge, 1992), en persan, commentée par
Wali Malikshah al-Siddiqi al-Qadiri (Bombay, 1892), et en frangais, a partir de sa traduction
anglaise, sous le titre « Secret des Secrets » (Abd el-Wadid Bour, al-Bourag, 1999). Toutes ces
traductions et le commentaire ont été effectués au nom de Jilani.

Dilaver Giirer, auteur d’une thése sur Jilani, évoque cette risdla et dit qu’il n’a pas une
certitude de son attribution a Jilani*!.

Selon Nejdet Tosun, la risdla ne peut pas étre attribuée a Jilani car elle contient des sujets
abordés apres Jilani. Il est d’autre part trés probable qu’elle appartienne a un soufi khalwati,
notamment & Yahya Shirwani (m. 868/1464)*, car on y reléve des éléments appartenant  la tariga
khalwatiyya : hagiga muhammadiyya, awrdd-i khalwati et le turban noir utilisé par les khalwatis
tandis que celui des gddiris est soit vert soit blanc*.

Quant a nous, notre conviction de sa non-appartenance a Jilani s’appuie sur des raisons
suivantes :

Premierement, I’existence de plusieurs citations appartenant a des auteurs postérieurs a Jilani,
prouvent que la risdla ne lui appartient pas. Ces citations pourraient étre des ajouts dus a des
copistes, mais nous ne disposons d’aucun ¢lément, pour le moment, qui nous permettrait de justifier
cette affirmation. Un travail plus approfondi réunissant tous les manuscrits de la risdla s’imposerait
pour distinguer les ajouts imputables a des interventions de copistes. Il convient de mentionner que
ces citations se trouvent dans notre manuscrit et dans les manuscrits des éditions faites aux noms de
Jilani et de Samarqandi. Elles existent donc dans plusieurs manuscrits de la risdla. Dans la premicre
et la troisiéme sections, il existe une citation appartenant a Najm al-Din Daye (m. 654/1256) et une

%6 \oir, Sirr al-asrdr, p. 12-14.

% Né a Kiirdn, un village d’Asfardyin dans la région de Nisdbir, il y effectua sa premiére initiation. Puis il immigra en
Egypte par I’indication d’un réve. Il eut plusieurs disciples dans son couvent (zdwiya) a Qardfa ; notons qu’il existait a
son nom plusieurs couvents dans d’autres régions. Il a parlé de la science du Tawhid et il est I’auteur d’une risdla,
traitant des bienséances « convenances » de la voie spirituelle ; « Rayhdn al-qulib » « Subsistance des ceeurs » (KATIB
DJALABI, Kashf al-zuniin, t. 111, p. 524). Muhammad Adib al-Jadir, éditeur de Tabagat de Munawi, souligne qu’il
existe deux copies de cette risdla dans ’index de Tasawwuf et Akhldg de Ddr al-kutub al-misriyya (voir, MUNAWI,
Tabagat, t. 111, p. 109-110. n. 3). Pour plus de renseignements, voir IBN MULAQQAN, Tabagdt, p. 492-494 ;
MUNAWI, Tabagat, t. I11, p. 108-113 ; NABHANI, Jami, t. Il, p. 534-536.

% Le titre de cette édition critique est Kashf al-asrdr li-I-tdlibin — « Le dévoilement des secrets pour les désirants »
[Kashf al-asrdr]. Le mémoire, réalisé sous la direction de Yilmaz, H. Kamil en 2001, n’est pas encore édité. Pour ce
mémoire voir, la Bibl. de la Faculté de Théologie de I’Université de Marmara, n. 1409.

¥ ASCI, Introduction de Kashf al-asrdr, p. 4.

“SEYYID YAHYA SIRVANI, Esrdr ut Talibin ve Vird-i Settdr, trd. Ahsen Batur, Alem, Istanbul, sans date.

“t GURER, Abdulkddir Geylani, p. 116. GURER cite cinq copies existant en Turquie de cet ouvrage : Bibl. de
Siileymaniye ; Celal Okten, n. 239/1, izmirli i. Hakki, n. 239/1, Izmirli I. Hakki, n. 1166/2 ; Bibl. de I’Université
d’Istanbul ; Arapga, n. 1431 (34a-101b) ; Bibl. de Beyazit ; Nadir Eserler, n. 104924 ; 1bid., p. 116.

“2 Comme nous I’avons mentionné ci-dessus, Bursali Mehmed Tahir attribue, dans son Osmanli Miielifleri (p. 197), a
Yahya Shirwani une risdla intitulée Asrdr al-tdlibin.

* TOSUN, Halvet, p. 119-121.
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autre a Rami (672/1273) ; dans la quatriéme, une a Fakhr al-Din Razi (m. 606/1210) et une autre a
Farid al-Din ‘Attar (m. 627/1230) ; dans la cinquieme, une a Najm al-Din Daye ; dans la dixiéme,
une a ‘Attar ; dans la quatorziéme, une a Baydawi (m. 685/1286).

Deuxi¢mement, 1’auteur utilise les sujets produits et élaborés surtout par Ibn ‘Arabi (m.
638/1240) et développés par ses continuateurs ; dans 1’introduction et la vingt-deuxiéme section de
la risdla, il utilise le terme de « Hagiga muhammadiyya » — « Réalité muhammadienne »* ; dans la
sixiéme, le « Hadra ahadiyya » — « Station de [’Unité »* : dans ’onziéme, il affirme que I’homme
acquiert le stade de la ma rifa en réunissant les sens antinomiques des choses. C’est par ce biais
qu’il devient I’exemplaire du Livre primordial (nuskha al-umm al-kitdb)*, le miroir du Réel dans
lequel Sa majesté et Sa beauté se reflétent”” et I’union des deux univers dans son étre* ; il est un
étre microcosmique (kawn jami‘)* et macrocosmique (‘Glam akbar), car il est créé par les deux
mains de Dieu symbolisant Ses deux attributs, a savoir la Contrainte (qahr) et la Bonté (lutf)®.
L’utilisation des termes techniques de 1’école akbarienne nous fait évidemment penser que la risdla
ne pourrait pas étre attribuée a Jilani, un soufi antérieur a Ibn ‘Arabi. Cette pratique prouve
concomitamment qu’elle est I’ceuvre d’un soufi postérieur a Ibn ‘Arabi, probablement un soufi
akbarien.

La risala contient des éléments qui prouvent qu’elle est due a un auteur khalwati :

Dans la septiéme section, 1’auteur cite sept sortes de dhikr dont chacun s’effectue dans un de
sept stades du suliik. D’autre part, dans la troisiéme section, il précise que le sulitk s’effectue par le
dhikr avec douze Noms divins. Le suliik s’effectuant par les sept ou douze Noms divins est une
particularité de la tariga khalwatiyya, qui induit que la risdla appartient certainement a un auteur
khalwati. Les khalwatis effectuent le suliik par les sept stades et évoquent un Nom divin a chaque
stade. Ces sept Noms consistent en Ld ilaha illalldh, Alldh, Hii, Haqq, Hayy, Qayvim, Qahhdr>.
Selon I’opinion générale des chercheurs, cette tradition fut appliquée pour la premiere fois par
Ibrahim Zahid Jilani (m. 700/1301) — qui est a ’origine de la tariga khalwatiyya — avant le
fondateur de la tariga, ‘Umar Khalwati (m. 750/1349 ou 800/1397)%. C’est ensuite Dede ‘Umar

“ 1’idée de hagiga muhammadiyya se retrouve aussi avant Ibn ‘Arabi ; par exemple, Sahl ‘Abd Allah Tustari (m.
283/896) affirme que Dieu a créé premiérement Muhammad a partir de sa lumiére ; Tafsir, p. 15, 62. Puis Hallaj-i
Manstir (m. 309/922), dans son Kitdb-i tawdsin, ‘Ayn al-Qudat Hamadani (m. 525/1131), dans son Tamhiddt, et
Rizbahan Baqli (m. 606/1209), dans son Sharh-i shathiyydt, ont également développé ce sujet. Mais ¢’est Ibn ‘Arabi et
ses continuateurs qui ont perfectionné la question ; pour obtenir plus de renseignements sur le terme, voir DEMIRCI,
Hakikat-i muhammediyye, in DIA, t. XV p. 179-180.

** Pour la Ahadiyya, voir QASHANANI, Latd 'if; t. I, p. 170, 411 ; ULUDAG, Ahadiyyet, in DIA, p. 484.

“® Tbn “Arabi dit : « Dieu a créé ’homme comme un noble [étre] résumé (mukhtasar) qui synthétise ce qui se trouve
dans le monde majeur (‘dlam kabir). L’homme a donc été congu comme un exemplaire réunissant (nuskha jdmi ‘a) pour
ce qui se trouve dans le monde majeur et pour ce qui se trouve dans la Présence divine des Noms divins ; ‘Agla al-
mustawfiz, p. 45.

" Tbn “Arabi dit : « Le qutb est un serviteur réunissant (‘abd jami*) ; il est qualifié par I’ensemble des Noms divins en
s’en caractérisant et s’en réalisant. Il est ainsi le miroir du Réel et le lieu de la théophanie des caractéres saints (nu ‘it
mugaddasa) et des manifestations divines (mazdhir ildhiyya) ; IBN ‘ARABI, Futihdt, t. 111, p. 573. « Dieu est ton
miroir dans lequel tu te vois, et tu es Son miroir dans lequel Il voit Ses nhoms et la manifestation de leurs fonctions
prédicatives qui ne sont autres que Son étre » ; Fusis, p. 62.

“® Ibn ‘Arabi dit : « Toute partie du monde est I’ensemble du monde, c’est-a-dire qu’elle peut étre le réceptacle des
aspects principiels distincts dans 1’univers » ; Fusis, p. 153. « La noblesse de I’homme vient du fait qu’il réunit des
existants (mawjid) ; Mawdqi‘, p. 38.

“® Tbn “Arabi dit: « Lorsque Dieu voulut — gloire a Sa transcendance ! —, en Ses beaux noms dont la multitude est
innombrable, voir Son essence dans un étre réunissant (kawn jdmi‘) I’ordre total, car il est qualifié par le caractére de
1‘existence (wujiid), afin de rendre manifeste par lui Son propre secret a Lui-méme... » ; Fusis, p. 48.

% Ibn ‘Arabi dit: « L’homme est Iunivers mineur (‘dlam saghir) tandis que 1’univers est I’homme majeur (‘dlam
kabir). Puis les formes des sphéres, des éléments et des [créatures] nées se sont produites dans 1’univers. Quant a
I’homme, il est la derniére production dans I’univers ; Dieu I’a fait exister en réunissant les réalités de tout ’univers ; Il
I’a rendu calife en lui et lui a donné la puissance de chaque forme existante dans 1univers » ; Futihdt, t. 11, p. 150.

8 HARIRIZADE, Tibydn, t. I, f. 343; ULUDAG, Halvetiyye, in DIA, t. XV, p. 394.

2 ULUDAG, Halvetiyye, in DIA, t. XV, p. 394.
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Rashani (m. 892/1486) qui a ajouté cinq autres Noms : Wahhdb, Fattdh, Wahid, Ahad et Samad®®.
La tradition de douze Noms aurait déja été appliquée par Ibrahim Zahid Jilani, mais cette
affirmation nous semble peu probable®. Si on admet que les cinq Noms ont été ajoutés par Dede
‘Umar Rashani, ’auteur de la risdla doit nécessairement avoir vécu aprés 892/1486 ; dans ce cas, ce
ne peut étre ni Yahya Shirwani (m. 868/1464) ni ‘Ala al-Din Samarqandi (m. 862/1458). Cette
situation fortifie la thése de I’attribution de la risdla a Bali Efendi, un soufi postérieur a Dede ‘Umar
Rishani. Si la tradition a commencé par Ibrahim Zahid Jilani, les deux autres soufis pourraient étre
les auteurs.

De plus, dans la cinquiéme section, 1’auteur parle de la chaine spirituelle venant d’‘Ali. Dans
la vingt-troisiéme section, il souligne que les compagnons du Prophéte étaient en extase devant la
puissance de sa compagnie. Ensuite ces états sont passés aux shaykhs de la tariga par
I’intermédiaire du compagnon ‘Ali, ce qui pourrait constituer une autre preuve que la risdla
appartient bel et bien a un soufi issu d’une tariga qui possede une chaine spirituelle venant d’*Ali.
En plus, dans la douzi¢me section, I’auteur parle du vétement noir porté par celui qui atteint la fin
de son itinéraire. Il n’évoque aucune autre couleur. L habit noir pourrait prouver 1’appartenance de
la risdla a un khalwati. Enfin, dans la vingt-uniéme section, 1’auteur parle du khalwati qui accomplit
I’invocation sayfi une ou deux fois par jour en évoquant Dieu en permanence — soit a haute voix s’il
appartient a une tariga qui a choisi I’évocation a haute voix, soit silencieusement s’il appartient a
une tariga qui a choisi I’évocation silencieuse. L’auteur souligne qu’il existe, pour chaque station,
un Nom divin. Ces derniers ¢léments, — hormis I’évocation a voix basse qui n’appartient pas a la
tariqa khalwatiyya — laissent penser que la risdla pourrait appartenir a un auteur khalwati.

Si on veut préciser la tendance théologique de I’auteur, on recourra au vocable de soufi
sunnite ; il s’agit d’un soufi qui réfute les notions venant de gens dits hérétiques. Par exemple, dans
la vingtieme section, il évoque la vraie foi, celle qui suit les voies des hommes vertueux des deux
premicres générations de I’Islam, et les maitres et les savants qui suivent ces derniers. Dans la
vingt-troisi¢éme section, il distingue deux groupes de la voie spirituelle qui se divisent eux-mémes
en douze groupes. Le premier groupe est constitué des sunnis ou soufis appartenant aux gens de la
Sunna wa-l-jamd ‘a tandis que d’autres groupes sont composés d’innovateurs (bid ‘iyyiin). La
réfutation par 1’auteur des groupes soufis dits hérétiques fortifie aussi la thése de 1’attribution de la
risala a Ball Efendi en tant qu’il s’affirme comme un maitre qui avait adopté une position négative
contre les groupes hérétiques de son époque.

Quant a sa conception psychologie spirituelle, il précise, dans la conclusion de sa risala, que
la peur doit étre intense pour que le c6té humain de ’homme ne trompe pas le sdlik et ne le
détourne pas de son chemin spirituel par inconscience. D’autre part, son espoir doit étre a la mesure
de sa peur, car la miséricorde de Dieu embrasse toute chose.

1. L’ETUDE DE LA RISALA

Dans ce chapitre, nous allons étudier les idées exposées dans notre traité khalwati en se basant
sur le manuscrit attribué¢ a Bali Efendi. Nous avons utilisé les mémes chapitres adoptés par I’auteur
et mis les chiffres pour indiquer les feuilles du manuscrit du traité.

1. Le Retour de ’Homme a sa Patrie Originelle

L’auteur précise que le retour de I’homme a sa vraie patrie est une des occupations
essentielles des soufis, car il constitue I’objectif du sdlik qui veut se libérer de la patrie matérielle.
[6b] Le retour de I’« homme commun » (insdn-i ‘dmm) a sa patrie, le monde des degrés (dlam al-
darajat), s’effectue par le moyen d’application de la science de la shari‘a, de celle de la tariga et de
celle de la ma rifa «connaissance » a condition que 1’homme accomplisse ses ceuvres sans
ostentation et sans recherche de la réputation. Il faut savoir que les degrés englobent [7a] la
hiérarchie de trois mondes : paradis de la Royauté (‘dlam janna-1-Mulk), paradis Angélique ( ‘dlam
janna-l-Malakut) et paradis du Paradis (‘dlam janna-1-Janna). Ces degrés sont des graces

¥ UZUN, Dede Omer Riiseni, in DIA, t. IX, p. 82 ; ULUDAG, Halvetiyye, in DIA, t. XV, p. 394. D’aprés Haririzade
(Tibydn, t. 1, f. 53b) c’est Yigitbashi Ahmad Shams al-Din Marmarawi (m. 910/1504) qui a ajouté ces cinq Noms
Wahhdb, Fattah, Wahid, Ahad et Samad aux sept Noms.

¥ BAHADIROGLU, Ibrdhim Zihid-i Geylani, in DIA, t. XXI, p. 360.
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corporelles (ni‘am jismdniyya). Par conséquent, le corps n’atteint sa patrie que par le canal de trois
sciences qui sont la shari‘a, |a tariga et 1a ma ‘rifa.

Par contre, le retour de 1’« homme d’élite » a sa patrie s’effectue par la science de la hagiga
« réalité » et par celle du tawhid « unicité » dans le monde de la Nature divine (‘dlam al-Ldhiit), soit
qu’il se trouve en état de sommeil, soit qu’il se trouve en état de veille. Car lorsque le corps dort, le
cceur trouve le moyen de se rattacher, complétement ou partiellement, a sa patrie originelle [7b]
aprés avoir acquis la vie du cceur par la lumiére du tawhid, par 1’attachement aux noms du tawhid
avec la langue du secret par la constatation et 1’observation (murdgaba) du secret spirituel (sirriyya
riihdniyya) sans lettre et sans voix.

I1 faut encore savoir que le but de la création de ’homme, ¢’est ’acquisition de la science de
la réflexion spirituelle (fafakkur rithani) concernant les noms de Dieu et non la réflexion corporelle
(tafakkur jismdni). Cette science est la science de la gnose « irfan » qui désigne la science de
réflexion et du tawhid, par laquelle le gnostique « ‘drif » parvient [8a] a sa réalité connue et a son
Bien-aimé. La science permet au ‘drif de s’envoler, par la spiritualité, vers le monde de la
proximité, car le serviteur marche (sayr) vers le paradis alors que le ‘drif'vole vers la proximité. Ce
«volant », qui se trouve a I’intérieur du ‘drif, est ’homme véridique (insdn-i hagiqi), le bien-aimé
de Dieu et Son intime. [8b] Car la proximité s’accroit par la croissance de 1’extinction, du fait que
I’ami de Dieu est éteint dans son état et permanent dans la contemplation du Réel (mushahada al-
Haqq). Au terme de cette démarche, celui qui est éteint n’a plus de choix et ne se trouve qu’avec
Dieu, se basant sur les prodiges (karama), mais ne les divulguant pas, du fait que la divulgation du
secret de la seigneurie est une infidélité contre la voie de Dieu.

2. La Chute de PHomme au Degré Inférieur

[9a] Les soufis admettent que I’homme est descendu en ce monde inférieur pour réaliser son
retour en franchissant les obstacles du corps matériel qui bouleversent la vie de 1’esprit ; cependant,
ce dernier est doté¢ de la capacité d’étre avec 1I’Existence réelle. L’auteur de 1a risdla précise
qu’apres avoir créé ’esprit saint (rih qudsi) dans sa forme la plus parfaite (ahsan al-tagwim) au
sein du monde de la Nature divine, Dieu voulut I’envoyer au niveau le plus bas afin d’accroitre son
intimité (unsiyya) et sa proximité (qurba) dans la station de la vérité (magq ‘ad-i sidq) qui est celle
des Envoyés et des Saints.

Dieu envoya d’abord I’esprit dans le monde de la Toute-puissance (‘dlam al-Jabariit) ou
I’attendait la graine du tawhid. Il lui accorda de Sa luminosité (niirdniyya) et le vétit des habits du
monde de la Toute-puissance. Puis Il I’envoya successivement dans le monde Angélique (“dlam al-
Malakit), grace a un vétement particulier, puis dans celui de la Royauté (‘dlam al-Mulk) grace au
vétement élémentaire constitu¢ de I’organisme corporel (jasad kathif) destiné a faire en sorte que le
monde de la Royauté ne le briile pas. L’organisme corporel est désigné par 1’esprit sultanien (7ih
sultani) grace au vétement du monde de la Toute-puissance, 1’esprit itinérant irrigateur (rith rawdni)
grace au vétement du monde Angélique, enfin I’esprit corporel (rith jismdni) grace au vétement du
monde de la Royauté.

La raison de la venue de I’esprit dans ce plus bas des mondes est de permettre a I’homme
d’acquérir la proximité et le degré par ’intermédiaire du cceur et du corps. C’est par ce biais que
I’homme plante la graine du tawhid [9b] dans la terre des corps afin de faire croitre I’arbre du
tawhid et de permettre ainsi que mdrisse le fruit de la proximité dans la terre du coeur dans le but
aussi de faire pousser I’arbre de la shari‘a et le fruit du degré dans la terre du corps.

Dieu ordonna aux esprits d’intégrer un corps humain en choisissant un lieu adéquat pour
chacun d’eux ; I’esprit corporel prit place quelque part entre la chair et le sang, 1’esprit irrigateur
investit le coeur, ’esprit sultanien s’installa dans le tréfonds (fu’dd) et 1’esprit saint (rih qudsi) se
logea dans le secret. Chacun trouva son lieu dans la cité de I’existence (balad al-wujiid) avec des
intéréts qui ne disparaissent jamais ; c’est pourquoi il importe que chacun des étres humains
connaisse le traitement de sa propre existence des lors que les acquis de ses actes dans ce monde
seront accrochés a son cou.
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3. Les Places des Esprits dans le Corps

Comme nous allons voir, chacun des esprits prend sa place dans le corps et représente un
degré de la vie religieuse. Selon 1’auteur, la place de 1’esprit corporel se situe au niveau du corps
dans les membres extérieurs ; son domaine d’application est la shari‘a avec ses obligations [10a]
qui sont les préceptes extérieurs ordonnés par Dieu. Il n’est pas question ici d’association avec les
actes a 1’égard de Dieu. En découle une adoration qui ne contient ni ostentation, ni recherche de la
réputation. Le fruit de cet esprit dans le monde de la Royauté n’est autre que la sainteté (waldya), le
dévoilement (mukdshafa) et la contemplation (mushdhada), entre la terre et le ciel. Grace a cet
esprit, ’homme accede aux prodiges cosmiques (karamadt kawniyya) qui appartiennent aux degrés
de la vie des moines (mardtib rahbdniyya), tels que « marcher sur 1’eau », « voler dans les airs »,
« parcourir de longues distances en un temps trés bref » ou encore « entendre des sons venant de
lieux fort €loignés » Quant a ses fruits dans 1’au-dela, ils consistent dans 1’acces au paradis, avec ses
houris, ses palais, ses beaux éphébes, son allégresse et la suite des graces propres au premier niveau
du paradis.

La place de I’esprit irrigateur se situe au niveau du cceur. Son domaine d’exercice c’est la
science de la tariga par I’application du dhikr des quatre premiers parmi les douze Noms qui
constituent les fondements des Noms divins. [10b] Le nombre de ces Noms est — nous 1’avons dit —
de douze, conformément au nombre des lettres de la formule du tawhid « ld ildha illa-ILah » . Dieu
a octroy¢ a chacun des stades du cceur un Nom pour chaque lettre et trois Noms pour chaque
monde. Et par ces Noms, Il maintient fermement les cceurs des amants. [11a] Le fruit de cet esprit
n’est autre que la vie spirituelle du cceur et sa contemplation du monde Angélique, de ses divers
paradis, de leurs habitants, de leurs lumieres et de leurs anges ou encore la contemplation de la
parole ésotérique par la constatation des Noms intérieurs sans parole et sans lettre. La résidence de
cet esprit dans 1’au-dela se situe au deuxiéme paradis.

L’esprit sultanien, lui, se situe par contre dans le tréfonds et son domaine d’exercice est la
connaissance par le dhikr du deuxiéme quart des douze Noms divins au moyen de la langue du ceeur
dans le tréfonds. [11b] Les douze Noms essentiels sont comme les douze fontaines qui jaillirent du
roc lorsque Moise le frappa de son baton. La science exotérique s’apparente a 1’eau de pluie qui
vient puis s’en va, alors que la science ésotérique est comme une fontaine dont la source ne tarit
jamais. [12a] Le fruit de I’esprit sultanien consiste dans le reflet de la Beauté divine (Jamadl) et sa
résidence est située dans le troisieme paradis.

La place de I’esprit saint se trouve dans le secret [12b] et son domaine est celui de la science
de la réalité (“ilm al-haqiga), autrement dit la science du tawhid dans le dhikr des quatre derniers
Noms fondamentaux parmi les douze Noms divins, par la langue du secret, d’'une manicre secréte et
sans parole. Dieu seul sait ce qu’il évoque. Le fruit de I’esprit saint est de voir 1I’« enfant des sens »
« tifl al-ma ‘ani » se manifester, de contempler, d’acquérir la vision directe et de regarder le visage
de Dieu dans Sa majesté et Sa beauté par 1’ceil du secret. Une fois ce but atteint, I’intellect se met a
regretter, a savoir que la langue finit par se fatiguer et le coceur devient perplexe. [13a] Il faut
souligner que ni la tariga, ni la ma ‘rifa, pas plus que la hagiga ne peuvent informer de cela du fait
que Dieu est exempt d’une telle ressemblance. Lorsque les savants se trouvent confrontés a ce genre
d’informations qui affirment la modalité et la ressemblance, il convient pour eux de comprendre les
stations des sciences, de chercher a accéder a leurs réalités, d’aspirer a 1’acquisition du plus haut des
degrés et de s’efforcer d’atteindre la station de la science qui se trouve auprés de Dieu (‘ilm
ladunni), la connaissance de I’Essence unique et de celui Qui n’a besoin de rien pour exister
(samad).

4. Les Catégories de Science

Selon I’auteur, la science exotérique (‘ilm zahir) se divise en douze sections, de méme la
science ésotérique (‘ilm batin) répartie en douze branches. Ces sections se répartissent parmi les
gens du commun, parmi les gens de ’élite et parmi 1’¢lite des ¢élites en proportion des dispositions
de chacun

La science se divise en quatre :

1) L’exotérique de la shari‘a : il s’agit du commandement, de I’interdiction [13b] et des
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prescriptions de la religion concernant les affaires de ce monde.

2) L’ésotérique de la shari‘a ou la science de la tariga.

3) L’ésotérique de la tariga ou la science de ma ‘rifa.

4) La plus cachée des ésotériques : la science de la hagiga.

Il est rendu obligatoire pour le serviteur d’accomplir le commandement, [14a] de s’abstenir de
I’interdit et de combattre son ame dans chacun de ces quatre cercles. En effet, dans le cercle de la
shari‘a, I’ame incite a négliger les prescriptions de la Loi ; dans celui de la tariga, elle insuffle la
prétention de la prophétic et de la sainteté; dans celui de la marifa, elle pousse a
I’associationnisme caché, qui est lumineux et prétend a la seigneurie. Lorsque 1’ame qui ordonne le
mal ferme la voie au serviteur, a cause de son opposition a la shari ‘a, elle retourne a la conformité
intérieure, qui est lumineuse, qui prétend a la seigneurie et a la prophétie pour que les gens la
suivent. Quant au cercle de la hagiga, ni le diable, ni I’ame, pas méme les anges ne peuvent y avoir
acces ; hormis Dieu ; quiconque s’en approcherait serait briilé. Au niveau de ce cercle, le serviteur
ne peut étre qu’en possession d’une véritable sincérité [14b]. Cette derniére ne peut s’acquérir
qu’aprés avoir obtenu la hagiga. Les attributs humains, étant autres que ceux de Dieu, empéchent
toute manifestation de I’Essence divine ; de méme, 1’ignorance ne disparait que par la connaissance
de ’Essence. C’est en effet par cette connaissance que Dieu donne au serviteur, sans intermédiaire,
c’est-a-dire par la science ésotérique, que le serviteur peut Le connaitre par Sa définition et L’adorer
par Son enseignement comme c’est le cas d’Hidr. A ce stade, le serviteur contemple alors les esprits
saints, connait son Prophete et la fin de son suliik coincide avec le début de celui des Saints qui lui
donnent la bonne nouvelle de 1’Union éternelle.

Mais celui qui ne parvient pas a ce monde de la science de la réalité ne pourra étre considéré
comme un savant réel dans le plein sens du terme. Il ne faut pas oublier que Dieu a créé ’homme
seulement pour qu’il Le connaisse. Le serviteur ne peut pas prétendre arriver a un stade quelconque
de la spiritualité uniquement a travers une lecture intensive d’ouvrages ésotériques et autres traitant
de la question. Ce n’est qu’en réalisant les actes corporels conformément a la science exotérique
que, le serviteur peut acquérir le paradis et le reflet de la manifestation des Attributs divins.

Par conséquent, le savant ne peut entrer par la seule science exotérique dans le monde [15a]
du sacré et de la proximité car ce monde est celui de I’envol et I’oiseau ne vole qu’avec ses ailes. Le
serviteur, lui, ne peut atteindre ce stade qu’au moyen de deux sciences : la science exotérique et
I’ésotérique. Quiconque se satisfait de ’'une des deux sera exclu de la faveur de Dieu, a savoir la
faveur de la proximité. Ce n’est évidemment pas celle des degrés, car les adeptes des degrés veulent
la proximité, mais ils ne peuvent prétendre a ce niveau du fait qu’ils font partie de ceux qui n’ont
qu’une aile.

Signalons, de plus que la proximité appartient aux adeptes de la connaissance parfaite ; ils
jouiront de faveurs telles qu’aucun ceil de ce monde n’en a jamais vu de semblables, aucune oreille
de ce monde n’en a entendu parler, aucun cceur de ce monde n’a connu leurs noms. Cela, c’est le
paradis de la proximité qui n’a ni houris ni palais.

Par conséquent, il convient que I’homme sache sa propre valeur et ne réclame pas ce qui ne
lui appartient pas. [15b] Par contre, il convient que le savant acquic¢re le sens de la réalité de
I’homme qui se nomme 1’enfant des sens « tifl al-ma ‘dni », qu’il éduque ce dernier en évoquant les
noms du tawhid, qu’il sorte du monde corporel pour investir le spirituel, le monde du secret qui n’a
qu’un tournant : Dieu. Car ce monde ressemble a un désert lumineux qui n’a pas de fin et ’enfant
des sens y vole et voit des choses extraordinaires et étranges, mais il n’est pas possible d’en étre
informé. L’homme réalise la deuxieme naissance grace a la naissance en lui de I’enfant incorporel
et spirituel (tifl ma ‘nawi ruhani) [16a]. celui-ci témoigne de la réalité de la capacité de I’homme, a
connaitre le secret de ’homme qui se manifeste dans I’union de la science de la shari‘a et celle de
la hagiga, de 1a méme facon que I’enfant se manifeste dans I’union de deux gouttes d’eau, celle
d’homme et de la femme.

Une fois ce sens acquis, I’lhomme passe du monde des corps (‘dlam al-ajsam), a savoir les
mers de la créature, au monde des esprits (‘dlam al-arwdh), a savoir le pays de la réalité car chacun
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des mondes, au regard du monde de I’esprit, est comme une goutte d’eau. Et puis les sciences
spirituelles et la science venant de Dieu se diffusent sans lettre et sans voix.

o. La Conversion et I’Initiation

L’auteur de notre risdla affirme que les degrés mentionnés ci-dessus ne peuvent s’acquérir
avant tout que par le repentir sincére (fawba nasiih), grace a I’initiation (talgin) du maitre spirituel
capable de guider celui qui désire I’évolution mystique . Ce dernier devra prononcer la formule « lda
ildha illda-ILah » «il n’y a de divinité que Dieu » de la bouche de ce guide spirituel — doté¢ d’un
ceeur pieux et exempt de ce qui est autre que Dieu — et non de la bouche d’un homme du commun,
[16b]. C’est en effet le niveau spirituel de 1’individu qui distingue complétement le sens de la parole
alors que les mots qui la constituent sont les mémes pour tous.

11 faut ajouter que le coeur ne se vivifie que s’il recoit la semence parfaite du tawhid d’un ceeur
vivant. C’est pour cette raison que Dieu mentionne le mot du tawhid dans deux endroits différents
du Coran : une fois relié a ’exotérique pour les gens du commun « ‘awdm » et une fois relié a la
science réelle (‘ilm hagiqi), a savoir I’initiation spirituelle pour les hommes d’élite « khawdss ».

D’aprés I’information de Bustan al-shari‘a, c’est ‘All qui, le premier, s’est initié a la voie
spirituelle sous la direction du Prophéte : ce dernier I’a initi¢ a la voie en lui faisant répéter trois fois
la formule de « ld ilaha illd ILdh », lui-méme 1’ayant appris de 1’inspiration divine par une triple
répétition sous la direction de Gabriel. [17a] Puis le Prophéte a initié ses quatre cents compagnons
réunis dans la mosquée du Prophéte.

Selon I’auteur, I’amour de Dieu ne s’effectue qu’aprés que I’homme se soit battu contre ses
ennemis, a savoir I’ame qui ordonne le mal, I’ame blamante, I’ame inspirée, apres aussi qu’il s’est
purifié¢ des meeurs bldmables brutales telles que 1’amour extréme de manger, de boire, de dormir et
de parler en vain, des mceurs blamables qui appartiennent aux bétes sauvages telles que la colére,
I’insulte, la violence et la contrainte, et des mceurs blamables et diaboliques telles que la grandeur,
la vanité, la haine, la jalousie etc. La purification libére de 1’origine des péchés et permet ainsi
I’homme d’accéder a la station de la purification et le repentir.

Celui qui se repent seulement [17b] de ses péchés extérieurs ne peut étre le repentant extréme
: le repentir dont parle le verset est celui des élites qui se repentent aussi de leurs péchés cachés. Par
conséquent, I’auteur évoque deux types de repentants : le repentant (zdib) et le repentant extréme
(tawwab). Le taib est celui qui se repent et abandonne ses seuls péchés extérieurs. Il ressemble a
celui qui coupe les mauvaises herbes du rameau d’une plante et ne fait qu’aider la plante a mieux
pousser. Quant au fawwdb, il se débarrasse des péchés et des mauvaises meeurs comme celui qui
coupe jusqu’a la racine des mauvaises herbes d’une plante qui ne pourra repousser
qu’exceptionnellement. L’ auteur stipule que I’initiation spirituelle est un moyen qui libére le cceur
de ce qui est autre que Dieu, car on ne peut parvenir a I’arbre sucré qu’apres I’élimination de I’arbre
amer.

Il décrit aussi deux types de repentirs : [18a] le repentir des gens du commun et celui des
élites. Le repentir des gens du commun veut que le serviteur retourne de la désobéissance a
I’obéissance, de ce qui est blamable a ce qui est lou¢, de I’enfer au paradis et du repos du corps a la
peine de I’ame grace au dhikr de Dieu et a I’effort intense. Le repentir des élites veut que les
serviteurs rapprochés « magarrab » retournent, aprés le repentir, des belles actions aux
connaissances, des degrés a la proximité et des voluptés de I’ame aux voluptés spirituelles. Pour
effectuer ces changements, les serviteurs abandonnent ce qui est autre que Dieu, acquierent Son
intimité et Le regardent avec I’ceil de la certitude. Il s’agit de la premiére acquisition de 1’existence
de I’homme alors que I’existence de ce dernier est un péché. C’est pour cette raison que le Prophéte
avait I’habitude de demander pardon cent fois par jour.

[18b] Le repentir des élites signifie le retour total a Dieu, le renoncement a tout ce qui est
autre que Dieu et la pénétration dans la paix de la proximité dans 1’au-dela et la contemplation du
visage de Dieu. En effet, la vision de 1’essence de Dieu ne se réalisera pas dans ce monde, mais la
vision de Ses attributs peut s’effectuer dans le miroir du cceur, du fait que le coeur est le miroir du
reflet de la beauté de Dieu.
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Selon ’auteur, la contemplation du reflet de la Beauté ne s’acquiert que par ’initiation d’un
maitre spirituel. Ce dernier est en état d’union avec Dieu et a été renvoyé dans le monde inférieur
afin d’aider, par ’ordre de Dieu et au nom du Prophéte, [19a] les hommes imparfaits désirant
accomplir le perfectionnement spirituel. Car les amis de Dieu sont envoyés pour enseigner les élites
et non pour instruire les gens du commun alors que le Prophéte, lui, a été envoyé pour enseigner a
tout le monde. L’auteur souligne que le Prophéte est indépendant alors que les Saints sont
dépendants du Prophéte : la proclamation de I’indépendance des Saints, a I’égard du Prophéte,
signifierait 1’infidélité a la mission divine.

Pour préciser I’importance de ’initiation du maitre spirituel, 1’auteur rappelle que le Prophete
a assimilé les savants de sa communauté aux prophétes des Israélites du fait qu’ils suivaient la
shari‘a de Moise, qu’ils la renouvelaient et appliquaient ses prescriptions sans fonder une nouvelle
shari‘a. De méme, les Saints, qui sont parmi les savants de la communauté du Prophéte, sont
envoyés pour renouveler le commandement et ’interdiction, pour fortifier I’application de la
pratique religieuse et pour purifier le coeur — fondement de la shari ‘a et lieu de la ma ‘rifa.

[19b] Selon I’auteur, les Saints parlent par la science du Prophéte comme les adeptes de la
pureté (ashdb al-suffa) ont parlé des secrets de 1’ascension du Prophéte avant méme qu’il les ait
informé de cette ascension. Car le Saint est le porteur de la saintet¢é Muhammadienne (waldya
Muhammadiyya), laquelle représente une partie de sa prophétie ; la substance de cette derniére est
confiée au Saint. Le Saint n’est pas celui qui se forme par la science exotérique, méme si cette
derniére provient de 1’héritage prophétique. Car 1’héritier parfait (wdrith kamil) est celui qui est le
secret du Prophéte et celui qui le représente extérieurement et intérieurement, comme le fils
représente le pére en ses deux composantes. Cette science est le secret placé au plus intime du cceur
du Prophéte au cours de la nuit de 1’ Ascension, secret que le Prophéte n’a pas le droit de divulguer
aux gens du commun ; il n’en a parlé [20a] qu’a ses compagnons rapprochés.

C’est grace a la baraka de ce secret que la shari‘a pourra continuer a subsister jusqu’au jour
du jugement dernier et c’est la science ésotérique (‘ilm bdtin) qui conduit I’homme a ce secret.
Toutes les autres sciences et connaissances représentent les aspects manifestes du secret et les
savants exotériques sont chargés de la responsabilité de la science exotérique : ils invitent les gens
au chemin de Dieu par I’intermédiaire de la belle exhortation. Quant aux maitres spirituels dont les
ascendants remontent a ‘Alj, ils sont responsables de la science honorable. Ils invitent les gens a
aller vers Dieu par la sagesse (hikma). Alors que la parole de I’invitation au chemin de Dieu est
unique a ’origine, elle est différente en détail.

L’auteur, en référence au verset, désigne trois types d’hommes capables d’inviter au sentier de
Dieu. Leur spécificité correspond a la personnalité du Prophéte, mais personne ne peut porter seul le
poids total de cette connaissance. Le premier type, qui représente la sagesse (hikma), désigne la
pulpe de ces trois sciences ; elle est confiée a la charge des maitres spirituels. [20b] Le deuxiéme
type, qui représente la belle exhortation, désigne la coque de la pulpe et son conservateur ; elle est a
la charge des savants exotériques afin qu’ils commandent le bien et qu’ils interdisent le mal. Le
troisieme type, qui représente la justice et la politique, désigne la coque de la coque de la pulpe. Ces
domaines sont a la charge des gouverneurs (umard’) afin qu’ils régularisent les affaires de la
sociéte.

[21a] 11 souligne que les mots prononcés par les gens du commun sont descendus de la Table
gardée qui est le monde de la Toute-puissance et qui contient les degrés. Par contre, les mots
prononcés par les hommes qui atteignent le niveau de 1’union avec Dieu, sont descendus de la Table
la plus grande, mise dans le monde de la proximité, par la langue de la sainteté, sans intermédiaire.

6. Les Gens du Soufisme

[21b] L’auteur souligne que le terme « tasawwuf » comporte quatre lettres, t, s, w et f dont
chacune contient une signification particuliere.

La lettre t représente le mot tawba « repentir » qui marque une double étape : 1’étape du
tawba exotérique et celle du tawba ésotérique. Dans le tawba exotérique, le salik se détourne, avec
tous ses organes extérieurs, des péchés et des actes blamables et se conforme aux obéissances
religieuses. Le tawba ésotérique indique que le sdlik se détourne, avec tous les stades de ’intérieur,
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des oppositions intérieures [22a] aux actions qui coincident avec la shari‘a par le moyen de la
purification du cceur (tasfiya al-galb). Lorsque les actes louables remplacent les actes blamables, la
station de t se parachéve.

La lettre s représente le mot safd « pureté ». Double étape ici aussi : la pureté du cceur et celle
du secret. La pureté du coeur implique que le salik épure son cceur des impuretés humaines, a savoir
des négligences dues a des actions prohibées telles que la surabondance de la consommation licite
du repas et de la boisson, I’abondance de la parole et du sommeil et celle des réflexions provenant
des affaires d’ici-bas. Le cceur se nettoie des actions impures grace a 1’évocation continuelle de
Dieu par I’intermédiaire de ’initiation spirituelle. Au début de celle-ci, le salik évoque Dieu a haute
Voix jusqu’au moment ou il atteint la station du caché (magdam al-khafiyya). La crainte révérencielle
ne peut se réaliser que lorsque le coeur s’éveille et sort du sommeil de la négligence [22b] et que les
formes du mystere (suwar al-ghayb), soit le bien (khayr) soit le mal (sharr), se reflétent dans le
cceur. La pureté du secret implique par le renoncement a ce qui est autre que Dieu. Car I’amour de
Dieu ne s’acquiert que par 1’évocation des Noms du tawhid par la langue du secret dans le secret.
Cette pureté acquise, la station de S se paracheve.

La lettre w représente le mot de waldya « sainteté » qui concerne la pureté. Le résultat de la
sainteté, c’est que le Saint se qualifie par les mceurs de Dieu et Ses attributs apres avoir €liminé les
attributs humains. Lorsque le sdlik se libére de ce qui est autre que Dieu, la station de w se
paracheve.

La lettre f représente le mot de fand’ « extinction » qui veut dire extinction en Dieu par le
détachement de ce qui est autre Lui. [23a] Quand les attributs humains s’éteignent et que ceux de
Dieu deviennent permanents chez le serviteur, ce dernier devient permanent avec le Seigneur
permanent. Car le fruit de I’ceuvre vertueuse est la manifestation de la réalit¢ de 1’homme qui
s’appelle I’«enfant des sens ». Chaque ceuvre qui se fait pour un autre que Dieu implique
I’associationnisme et elle périra comme celui qui 1’accomplit. Quand 1’extinction s’effectue chez
I’homme, la permanence (bagd’) la suit dans le monde de la proximité. Cette station est la station
des Envoyés et des Saints dans le monde de la Nature divine, car Dieu est avec les hommes
véridiques. Lorsque 1’accidentel (hddith) se rapproche du Prééternel (gadim), il s’écarte d’une
existence quelconque, [23Db] car les attributs de I’essence de Dieu et Ses actions sont éternelles et, a
ce titre, préservées contre la disparition. Lorsque la station de la pauvreté (faqr) se parachéve, le
soufi devient permanent avec Dieu.

7. L’Evocation de Dieu

L’auteur précise que Dieu guide ceux qui L’évoquent. Selon lui, il y a une hiérarchie
particuli¢re de dhikr pour chaque station : a haute voix (jahri) ou en secret (khafi). Il distingue sept
sortes de dhikr : celui de la langue par lequel le coeur se rappelle ce qu’il a oublié de 1’évocation de
Dieu, celui du souffle qui se déroule, sans lettre et sans voix, par le sentiment et par le mouvement
d’intérieur du sdlik, celui du ceeur qui s’effectue par la constatation du sdlik dans son secret de la
majesté (Jalal) de Dieu et de Sa beauté (Jamadl), celui de I’esprit [24a] qui s’exprime par la
contemplation des lumicres des théophanies des Attributs, celui du secret qui se traduit par
I’observance du dévoilement des secrets divins, celui du caché qui se réalise par la vision directe
des lumicres de la beauté de I’Essence unique dans le siége de la véridicité (magq ‘ad al-sidq), celui,
enfin, du plus caché du caché qui s’effectue par la vision de la réalité de la vérité de la certitude que
personne, sauf Dieu, ne peut connaitre cette connaissance €tant supérieure a toutes les sciences et le
plus extréme des buts.

L’auteur précise encore qu’existe un autre esprit, plus subtil que tous les autres esprits et qui
s’appelle I’esprit de I’enfant infantile « r#h tifl al-ma ‘dni ». C’est I’esprit le plus subtil et on ne peut
parvenir a lui qu’au terme du franchissement des stades du cceur, étapes nécessaires du voyage
spirituel vers Dieu. Cet esprit caractérise les élites et le monde de la Puissance (‘alam al-Qudra),
car le sdlik contemplant le monde de la réalité concentre tout son intérét sur Dieu. [24b] La voie de
’union a Dieu ne s’effectue que par 1’attachement au droit chemin (Sirat mustagim) en continuant le
dhikr a haute voix ou en secret, le dhikr étant une obligation pour ceux qui ne visent que Dieu.
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8. Les Conditions de I'Evocation

Il est indispensable que le sdlik se trouve en état de propreté compléte (wudii’ tamm) avant de
commencer a effectuer le dhikr, qu’il évoque Dieu par un mouvement intense et par une voix forte
pour que la lumiére du dhikr s’établisse dans son cceur et que ce dernier se revivifie par la vie
¢ternelle de 1’au-dela. [25b] Pour actualiser cette revivification, il est nécessaire que I’homme
demande la vie spirituelle du cceur et la vie éternelle de 1’au-dela par I’intermédiaire d’un homme de
I’initiation et ce, avant la mort du cceur car ce monde est le champ de I’au-dela.

9. La Vision de Dieu

L’auteur dégage deux aspects de la vision de Dieu. L’une est la vision de la manifestation de
Sa beauté qui s’effectuera directement dans I’au-dela sans intermédiaire d’aucun miroir. L’autre, la
vision de la manifestation de Ses attributs qui pourrait s’effectuer dans ce monde par I’intermédiaire
du miroir du cceur, par le regard du fond du cceur (nazar al-fis 'dd) émanant du reflet des lumiéres de
la beauté de Dieu. 11 affirme aussi que celui qui découvre la manifestation des attributs de Dieu dans
la vie d’ici-bas, [26a] découvrira aussi la manifestation de Son essence dans 1’au-dela sans forme.
Toutes les propositions provenant des Saints au sujet de la vision de Dieu désignent la
contemplation des Attributs divins.

Dieu donne le plus magnifique exemple de la manifestation de Ses attributs dans le Coran
pour que les gens comprennent parfaitement ce que signifie la contemplation des Attributs divins :
« Dieu est la lumiere des cieux et de la terre. Sa lumiere est semblable a une niche ou se trouve une
lampe. La lampe est dans un [récipient de] cristal et celui-ci ressemble a un astre de grand éclat ;
son combustible vient d’un arbre béni : un olivier ni oriental ni occidental dont [’huile semble
éclairer sans méme que le feu la touche. Lumiere sur lumiere : Dieu guide vers Sa lumiere qui 1l
veut » (Coran, al-Nir — XXIV-35).

L’auteur explique donc, dans le verset précédent, que Dieu compare Sa lumiére, au sujet de
ses Attributs, a une niche ou luit une lampe. Comme en témoignent les soufis, la niche représente le
cceur du croyant, la lampe qui éclaire le cceur représente le secret du fu’dd qui est 1’esprit sultanien,
alors que le cristal représente le fu’dd. 11 ajoute que Dieu définit le cristal par la brillance due a
I’intensité de sa luminosité. La source de cette lumiére est un arbre béni qui, une fois rapporté a
I’homme, désigne 1’arbre de I’initiation et du tawhid particulier issu de la langue sainte sans
intermédiaire, le Prophéte ayant regu la révélation coranique directement de cette langue sainte alors
que Gabriel est descendu [26b] pour le bien des gens du commun. Chaque fois que 1’ange Gabriel
confiait les versets, le Prophéte les récitait avant méme qu’ils soient diffusés. Cette situation
s’explique ainsi : quand 1’ange Gabriel accompagna le Prophete la nuit de son Ascension céleste, il
ne put passer le lotus de la limite (sidrat al-muntahd) et il laissa le Prophéte continuer seul. Plus
avant, Dieu décrit cet arbre comme n’étant ni oriental ni occidental : il n’a ni adventicité (hudiith) ni
non étre (‘adam), et la lumicre dont il est la source ne se léve ni ne se couche. Au contraire, il est
éternel sans débutni fin comme Dieu et ses Attributs sont éternels sans début sans fin. De plus, il
n’y a pas de limite pour Ses lumiéres et pour Ses théophanies (tajalli) ; quant a Son essence, il n’est
pas impossible que le voile de I’ame qui dissimule le visage du cceur s’enleve afin que le coeur se
vivifie par I’effusion des lumicres et que 1’esprit contemple les Attributs divins au travers de la
niche, la création de 1’univers se résumant a la découverte du Trésor caché.

[27a] Quant a la vision de I’essence de Dieu, elle s’effectuera seulement dans 1’au-dela, sans
intermédiaire d’un miroir, par le regard du secret qui se nomme « I’enfant infantile ». L’ auteur
précise que la forme dont parle le Prophéte désigne le miroir de I’esprit en tant qu'un intermédiaire
entre Celui qui se manifeste (mutajalli) et le lieu de la manifestation (mutajalld lah). En réalité,
Dieu est exempt de toute sorte de formes, de matiéres et de représentations corporelles. La forme est
un miroir et ce qui est vu est autre que le miroir et le voyant. C’est la pulpe du secret qui ne se
réalise que dans le monde des Attributs car, dans le monde de I’Essence, les intermédiaires
disparaissent [27b] et Dieu s’y trouve.

Selon les soufis, I’effusion descend du Roi vivant (Malik hayy) qui ne meurt pas au roi vivant
qui ne meurt pas non plus : I’esprit saint, I’ami de Dieu, se manifeste par les lumiéres du Réel et
ainsi, devient roi par les attributs du Roi absolu (Malik mutlaq). Le rapport avec le Roi vivant ne
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peut se avoir lieu que par Ses attributs et la réalité de I’homme est familiére de cette lumicre. Par
exemple, le Visage désigne I’Essence sainte qui se manifeste dans I’attribut du « plus
Miséricordieux » (Arhamiyya).

10. Les Voiles Ténébreux et les Voiles Lumineux

[28a] L’auteur énonce que la cécité du ceeur, qui empéche I’acceés a la lumiére de I’au-dela,
résulte du voile de la négligence. Ce dernier occulte Dieu a cause de 1’¢loignement de ’homme par
rapport a son pacte d’alliance conclu avec le Seigneur. La principale cause de négligence est
I’ignorance de la réalit¢ de 1’Ordre divin. L’ignorance provient, elle, des traits de caractére
ténébreux et blamables qui envahissent complétement le coeur, comme I’orgueil, la haine, la
jalousie, 1’avarice, la vanité, le mensonge, la médisance, la calomnie etc. Ce sont ces penchants
méprisables qui réduisent le meilleur de la création, a savoir I’homme, au plus bas niveau. Pour se
débarrasser de ces maux, on devra polir le miroir du cceur en acquérant la science du tawhid, puis en
agissant conformément a cette science, par un combat religicux et spirituel. [28b] Ce combat va se
poursuivre jusqu’a ce que le coeur acquicre sa vie spirituelle par la lumiére des Noms et des
Attributs, qu’il se souvienne de sa patrie originelle « véritable demeure » (watan as/i) par un désir
ardent a 1’égard de cette demeure, qu’il y retourne et y parvienne par la providence du
Miséricordieux.

Apres I’enlévement de ces voiles ténébreux, la luminosité s’installe définitivement dans le
cceur. En possédant la clairvoyance, I’esprit illuminé par la lumiére des Noms et des Attributs, les
voiles lumineux s’enlévent progressivement et le coeur s’illumine par la lumiére de I’Essence. Le
ceeur a deux yeux a I’intérieur : I’un mineur, I’autre majeur. L’ceil mineur désigne la contemplation
des théophanies des Attributs par la lumiére des Noms et des Attributs jusqu’au monde des degrés.
Quant a I’ceil majeur, il désigne la contemplation de la théophanie des lumiéres de I’Essence dans le
monde de la Nature divine. Ici se situe la station de la proximité grace a la lumiére du tawhid de
I’Unité.

L’auteur prétend que I’homme conquiert ces degrés par une pratique spirituelle de la mort
avant de mourir, ce qui signifie I’extinction progressive et totale des caractéristiques humaines au
profit des attributs divins. Parvenir a Dieu dans le monde de la Nature divine grace a I’abandon des
caractéristiques humaines ne ressemble en rien a ’attention d’une chose corporelle dans un endroit
corporel. [29a] rien a voir non plus avec la science qui conduit quelqu’un a une chose qui devient
connue, avec I’intelligence qui capture ce qui est intelligible ou avec 1’imagination (wahm) qui met
en contact avec ce qu’elle invente. Parvenir a Dieu en faisant disparaitre ses caractéristiques
humaines, c’est réussir a se vider de tout ce qui est autre que Lui. C’est un processus permanent qui
n’a ni proximité ni €éloignement, ni forme, ni face, ni confrontation, ni connexion, ni disjonction.
Car Dieu a I’invisibilité dans Sa manifestation, le secret dans Sa théophanie et I’ignorance dans Sa
connaissance. Celui qui accéde a cette lumiére dans le monde d’ici-bas et tient la comptabilité de
son ame avant qu’elle ne soit estimée lors du jugement dernier, celui-la sera parmi les prosperes
dans I’au-dela. Sinon il rencontrera des obstacles qui I’empécheront d’entrer au paradis, tels le
chatiment de la tombe, le rassemblement, le compte, la balance et le pont etc.

11. Le Bonheur et Le Malheur

L’auteur rappelle que tous les hommes sont répartis en deux catégories : celle des gens
destinés a la béatitude (sa ‘dda) et celle des gens voués a la damnation (shagdwa). Lorsque les belles
actions de I’homme et sa sincérit¢é dominent son ame, la vision du bonheur remplace celle du
malheur. C’est-a-dire que les désirs de I’ame (nafsani) laissent la place aux golts spirituels
(riihdni). Par contre, si I’homme poursuit les désirs de sa passion (hawd’), les désirs corporels
dominent des gofits spirituels. Si ces deux caractéristiques contraires s’équilibrent, [29b] 1’espoir est
que le bonheur domine le malheur selon la promesse divine d’une récompense généreuse. Le mizan
« balance » prendra place au jour du Jugement pour ceux en qui le bonheur et le malheur
s’équilibrent. Il n’y aura pas de balance a utiliser pour ceux qui ont transformé totalement les désirs
corporels en golits spirituels puisqu’ils entreront directement au paradis. Par contre, les gens qui
auront cédé a I’empire des désirs corporels entreront directement en enfer. Devant celui dont les
belles actions pesent plus lourd que les mauvaises le paradis sans chatiment s’ouvre. Par contre,
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pour ceux dont les mauvaises actions 1’emportent sur les bonnes, il y aura un chatiment
proportionnel a I’ampleur des crimes commis, apres quoi ils seront extraits du feu de 1’enfer et, s’ils
ont la foi, ils entreront au paradis. Selon I’auteur, le bonheur et le malheur peuvent se transformer
I’un en I’autre. Lorsque les belles actions dominent I’homme, ce dernier devient heureux ; dans la
situation inverse, il devient malheureux. Mais s’il se repent et accomplit des bonnes ceuvres, son
malheur se transforme en bonheur.

[30a] Le décret divin au sujet du bonheur et du malheur de I’homme n’est pas discutable du
fait qu’il est le secret du décret divin et I’homme n’a pas le droit d’argumenter sur le secret du
décret. L’auteur précise que les ‘urafd’ interprétent le terme « meére » (Umm), qui se trouve dans le
hadith, comme englobant I’ensemble des éléments qui donnent naissance aux facultés humaines. La
terre et 1’eau, qui sont deux de ces éléments, [30b] sont le lieu de la manifestation du bonheur parce
qu’elles sont les vivificatrices et les propagatrices de la science, de la foi et de la modestie dans le
cceur. Par contre, le feu et 1’air, les deux autres ¢éléments, sont opposés a la terre et a 1’eau parce
qu’ils sont brilants et mortels. Dieu mérite donc la gloire du fait qu’Il a réuni, dans un seul corps,
des choses opposées.

L’auteur confirme que 1’homme acquiert le stade de la ma rifa en réunissant des choses
opposées. C’est par ce biais que I’homme devient I’exemplaire du Livre primordial (nuskha al-umm
al-kitab), le miroir de Dieu dans lequel Sa majesté et Sa beauté se reflétent et ’union des deux
univers. Il est I’univers unificateur (kawn jami‘) et macrocosmique (“‘alam akbar) car il est créé par
les deux mains de Dieu, celles-ci symbolisant Ses deux attributs : la Contrainte (qahr) et la Bonté
(lutf). Par conséquent, 1’étre humain synthétise deux aspects : a la fois ce qui est corporel (kathdfa)
et ce qui est subtil (latdfa). 1l est le lieu de la manifestation du Nom unificateur, alors que toutes les
autres créatures ont été créées par Une seule main : soit par 1’attribut de la Bonté, comme les anges
qui sont les manifestations du nom du Glorieux (Subbiih) et du Tres-saint (Quddiis), soit par
I’attribut de la Contrainte, comme le diable maudit et ses descendants [31a] qui sont les
manifestations du Nom d’Omnipotent (Jabbdr). C’est pour cette raison que le diable a refusé de se
prosterner devant Adam dont il savait la grandeur et la puissance.

L’auteur déclare que les prophétes et les Saints ne sont pas exempts de petits péchés (zalla),
du fait que ’homme contient en lui les caractéristiques de 1’ensemble des existants (kd ’in)
supérieurs et inférieurs. Alors que les prophétes sont exempts d’accomplir des crimes graves
(kabd’ir) aprés la prophétie, les Saints n’en sont pas exempts selon I’opinion générale des savants.
Certains savants affirment cependant que les Saints sont protégés contre les crimes graves (kabd 'ir)
apres avoir acquis la perfection de la Sainteté.

[31b] D’apres I’auteur, la transformation du bonheur en malheur et I’inverse se réalise par
I’éducation. La parole du Propheéte prouve que chacun des €tres humains a la capacité d’étre
heureux ou malheureux. Par conséquent, c’est une erreur que de juger que quelqu’un puisse étre
complétement heureux ou compleétement malheureux. Par contre, ce qui est correct c’est de dire
qu’un individu est heureux si ses belles actions supplantent les mauvaises et qu’il est malheureux
lorsque ses mauvaises actions supplantent les belles.

L’auteur s’oppose aux gadarites qui abandonnent les ceuvres vertueuses (a ‘mdl salihdt) en
prétendant que 1’acte du croyant ne sera pas utile puisqu’il ne changera pas ce qui est prédesting ;
cette opinion gadarite laisse croire que les gens entrent au Paradis sans effectuer les actes religieux
ni pratiquer le repentir et que les gens entrent en Enfer sans commettre d’actes désobéissants.
L’auteur ajoute que cette opinion est opposée aux prescriptions religieuses : Dieu ne promet-Il pas
le paradis pour ceux qui ceuvrent vertuecusement et le feu [32a] pour ceux qui commettent la
désobéissance, 1’associationnisme et la mécréance.

12. Les Pauvres

Selon 1’auteur, les Pauvres (fiigara’) prennent le nom de soufis :

- Parce qu’ils s habillent du vétement de laine (Siif) et qu’ils purifient leurs cceurs de tout ce
qui est autre que Dieu.

- Parce qu’ils se tiendront au jour de la Résurrection au premier rang, dans le monde de la
proximité.
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Car, rappelons-le, il y a quatre mondes : le monde du royaume terrestre (“alam al-mulk), celui
des anges (‘dlam al-malakiit), celui de la Toute-puissance (“dlam al-jabarit) et celui de la Nature
divine (“dlam al-ldhit) qui est le monde de la Réalité (‘dlam al-hagiga). De méme qu’il y a quatre
sciences: la science de la shari‘a, celle de la tariga, celle de la ma ‘rifa et celle de la hagiga. De
méme qu’il y a quatre esprits (vizh) : Desprit jismdni, 1’esprit sayrdni, 1’esprit Sultdni et 1’esprit
qudsi. De méme qu’il y a quatre tajalli : celle des effets (dthdr), celle des actions (afdl), celle des
Attributs [32b] et celle de I’Essence. De méme enfin qu’il y a quatre ‘agl : celui d’ici-bas (ma ‘dsh),
celui de I’au-dela (ma ‘dd), du spirituel (rithdni) et de 1’universel (kulli).

L’auteur indique qu’un certain groupe d’hommes se contentent d’acquérir le premier niveau
de la science, de I’esprit, de la théophanie et de I’intellect. Un autre groupe se contente d’accéder au
deuxieéme niveau de chaque degré et le troisiéme groupe se satisfait d’atteindre le troisiéme niveau
de chaque degré. Il indique aussi que tous ces hommes sont loin d’atteindre la réalité de I’ordre a
cause de leurs niveaux imparfaits. Par contre, les ‘urafd’ abandonnent toutes ces hiérarchies comme
stations, atteignent la réalité et la proximité et ne se contentent de rien qui ne soit Dieu. [33a] Le
faqir désigne celui qui s’éteint totalement en Dieu, celui dont I’dme n’a rien gardé pour elle-méme
et celui dont le cceur ne contient que Dieu et Son amour. L’auteur reprend 1’idée principale du
soufisme concernant I’amour éternel : ceux qui aiment vraiment seront, dans 1’au-dela, avec leur
Bien-aimé. La marque de cet amour est que 1’on recherche leur compagnie, qu’on ressent en leur
présence la nostalgie de Dieu et Sa rencontre. Les fugard’ portent le vétement fait de laine de
mouton quand ils sont débutants, celui de la laine de chévre quand ils sont au milieu du suliik et
celui de laine de chévre, qui est carré, quand ils en ont atteints la fin. [33b] L auteur découvre que
I’extérieur de I’homme est le symbole de son intérieur. L’acte de celui qui est au début de son suliik
contient la couleur de ce qui est aussi blamable que louable. L’acte de celui qui est au milieu de son
suliik contient la couleur de ce qui est louable comme les lumiéres de la shari‘a, de la tariga et de la
ma ‘rifa. Les vétements caractérisant ces deux saliks contiennent du blanc, du bleu et du vert. L’acte
de celui qui atteint la fin de son su/iik ne contient aucune des couleurs comme la lumiére du soleil
ne recoit aucune des couleurs. Paralléelement, ses vétements ne regoivent aucune des couleurs
semblables en cela au noir qui, lui non plus, ne recoit aucune couleur. Cet état désigne I’extinction
et le voile de la connaissance ainsi que la nuit est le voile de la lumiére du soleil. De méme, les gens
de la proximité se sentent, en ce monde, comme emprisonnés dans 1’état d’¢loignement, de souci,
de chagrin, d’épreuve, de peine et d’obscurité. Il convient que 1’obscurité s’habille du vétement de
’obscurité, [34a] car le Prophéte portait le vétement noir et nouait le turban noir autour de la téte, le
noir €tant le symbole de I’épreuve. Les caractéristiques que 1’on vient de dégager sont celles de la
pauvreté et de 1’extinction, car la pauvreté est la noirceur du visage dans les deux mondes : elle ne
recoit pas les couleurs. Quant a la noirceur, elle ressemble a un état qui se retrouve sur un visage
dont la beauté et 1’élégance croissent. Lorsque les gens de la proximité regardent cette noirceur, la
lumiere de leurs yeux ne regoit plus que Dieu et ne regarde plus avec amour ce qui est autre que
Lui ; au contraire, Dieu devient leur seul Bien-aimé dans les deux mondes. De plus, ils ne visent
qu’a atteindre Dieu, car ce Dernier a créé ’homme afin qu’il Le connaisse et afin qu’il L’atteigne.
Par conséquent, il appartient a tous les hommes de chercher et d’apprendre la sagesse de leur
création en ce monde et dans 1’au-dela afin de ne pas passer leur vie ici-bas, en vain, ballottés par ce
qui ne convient pas a la hagiga.

13. La Purification

La purification (tahdra) de I’homme s’envisage sous deux aspects: la purification de
I’extérieur [34b] et celle de I’intérieur. La premiére s’effectue au moyen de 1’eau de la shari‘a ; la
deuxiéme nécessite le repentir, la limpidité (tasfiya) et le suliik par la tariga. Le serviteur renouvelle
I’ablution que la shari‘a ordonne au moyen de I’eau lorsqu’une souillure annule I’ablution. De
méme qu’il renouvelle I’ablution de la tariga, par le repentir sinceére, le retour total a Dieu, la
demande de Son pardon et I’effort, lorsqu’elle est annulée par des actions blamables et des mceurs
dissolues comme I’orgueil, la jalousie, la haine, la vanité, le mensonge, la médisance, la calomnie et
la trahison, chacune de ces actions s’effectuant par I’intermédiaire des yeux, des mains, des pieds et
des oreilles. Il importe que le ‘Grif préserve son repentir contre ces fléaux spirituels afin que sa
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priere devienne compléte. L’ablution de I’extérieur et la priere exotérique sont temporelles alors que
I’ablution [35a] de I’intérieur et la priére ésotérique sont perpétuelles ; elles se pratiquent jour et
nuit, jusqu’a la fin de la vie.

14. La Priere de la Loi et Celle de la Voie

La priere (salat), elle aussi, est deux ; la priére de la shari‘a et celle de la tariga. La priére de
la shari‘a se fait au moyen des membres extérieurs de I’homme avec 1’aide de mouvements
corporels : la giyam « se mettre debout », la gird ‘a « réciter le Coran », la rukii* « s’incliner », la
sujiid « Se prosterner », la gu id « se mettre a genoux ». La priére de la shari‘a contient aussi des
récitations prononcées et écoutées. Par contre, en tant que priere du cceur, la priere de la tariga est
perpétuelle. La priere médiane (Saldt wustd) désigne en effet, selon 1’auteur, la priére du cceur du
fait que ce dernier s’est créé au milieu de I’étre humain entre la droite et la gauche, entre le haut
lumineux et le bas ténébreux, entre le bonheur et le malheur.

[35b] L’auteur stipule que les prescriptions religieuses montrent que la vraie priére est celle
du cceur. Quand le cceur est inattentif a 1’égard de sa priére, cette derniére se corrompt ainsi que la
priere de ses membres. Cela veut dire que le serviteur perd la récompense de sa priére et son mérite
alors que sa pricre est valable juridiquement. La pri¢re de la shari‘a a une particularité temporelle :
elle s’effectue a des moments précis, cinq fois par jour. Elle se fait, selon la tradition du Prophéte,
au sein d’une assemblée, dans la mosquée, en se tournant vers la Ka‘ba et en suivant celui qui la
dirige. Quant a la priére de la tariga, elle a une particularité perpétuelle : elle dure toute la vie du
serviteur ; le cceur devient la mosquée ; les facultés intérieures, en se souvenant des noms du tawhid
remplacent le lieu d’assemblée ; le désir ardent mis dans le fu'ad prend la place de celui qui dirige
la priére et la présence de 1’Unité tient lieu de gibla. L’auteur ajoute que la beauté de Samadiyya
désigne la vraie qgibla.

Concernant cette priere, 1’auteur souligne que le cceur et ’esprit [36a] lui sont entiérement et
perpétuellement consacrés du fait que le coeur ne dort ni ne meurt jamais s’il se préoccupe de sa vie
spirituelle, qu’il soit endormi ou éveillé. Dans cette priere, il n’y a plus de récitation ni de position
debout et penchée. Quand les priéres de la shari‘a et de la tariga s’unissent dans I’homme, a savoir
la face extérieure et celle de I’intérieur, la priére est compléte et sa récompense contient la
proximité et le degré : qui prie ainsi devient un ‘dbid en apparence et un ‘drif en intérieur. [36b] Si
la priere de la tariga ne trouve pas sa place dans la priere en bénéficiant de la vie spirituelle du
ceeur, elle est incompléte et sa récompense ne contient que le degré.

15. La Pureté de la Connaissance dans le Monde du Dépouillement

Le but de la purification de la connaissance (ma ‘rifa) qui s’effectue dans le monde du
dépouillement (“dlam al-tajrid) s’actualise de deux maniéres : la purification de la connaissance au
sein des Attributs divins et celle de la connaissance au sein de 1’essence de Dieu. La purification de
la connaissance au sein des Attributs ne s’actualise que par I’épuration du miroir du ceeur a I’aide de
I’initiation du guide spirituel. Grace a 1’épuration de son miroir, le cceur acceéde a la manifestation
du reflet de la beauté de Dieu grace a la lumiere divine. [37a] Quand cette purification est compléte,
grace a 1’aide du dhikr continuel des Noms, 1’accés a la connaissance au sein des Attributs divins
s’actualise par leur contemplation sur le miroir du ceeur. Quant a la purification de la connaissance
au sein de I’Essence divine qui implique le secret, elle ne s’actualise qu’au moyen du dhikr
continuel des trois derniers noms du tawhid — parmi les douze — dans I’eil du cceur, par la lumicre
du tawhid. Quand les lumiéres de I’Essence se théophanisent, toutes les qualités de I’homme qui
relevent de son humanité matérielle, disparaissent totalement. Ce degré désigne la station de
I’absorption et de I’extinction de 1’extinction, car cette théophanie éteint toutes les autres lumieres.

Apres la station de I’effacement, seul demeure 1’esprit sacré par la lumiere du sacré (nir al-
quds) regardant Dieu, par Lui, de Lui, avec Lui, en Lui et pour Lui sans Lui donner ni forme ni
similitude qui Lui conférerait une ressemblance avec ses créatures. Ainsi, ce qui reste c’est la
lumicere absolue et il n’y a rien qu’on puisse savoir au-dela. Le monde étant celui de 1’absorption
(‘alam al-mahw), il ne reste ni intellect pour informer et ni proche (mahram) autre que Dieu pour
communiquer avec lui. [37b] L’auteur stipule que le dépouillement « tajarrud » désigne la station
de I’extinction a I’égard de tous les attributs humains pour que ’homme reste dans son monde par
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I’attribut de Dieu.

16. L’Aumone de la Loi et Celle de la Voie

Il y a deux sortes d’aumone (zakdt) : 1’aumone de la shari‘a et celle de la tariga : L’aumodne
de la shari‘a demande que le serviteur donne une partie de sa fortune a ceux que lui désigne
shari‘a. L’aumone de la tariga veut que le serviteur distribue totalement ses biens de 1’au-dela dans
le chemin de Dieu a ceux qui sont pauvres en matiére de religion et a ceux qui sont indigents en
matiére d’au-dela. L’aumoéne s’appelle sadaga dans le Coran du fait qu’elle accéde a la main de
Dieu avant de parvenir a la main du pauvre.

L’auméne de la tariga, qui est perpétuelle, exige que le serviteur sacrifie ses récompenses, qui
appartiennent a 1’au-dela, a ceux qui sont désobéissants afin d’obtenir 1’agrément de Dieu [38a] et
Son pardon. La récompense de I’au-dela peut étre celle de la priere, celle de 1’aumone, celle du
jetine, et celle du pélerinage, celle du fasbhih « proclamation de la gloire de Dieu », celle du tahlil
« proclamation qu’il n’y a de dieu que Dieu », celle de la psalmodie du Coran, celle de la générosité
ou celle des autres belles ceuvres. En prodiguant toutes ses récompenses de belles ceuvres, le
serviteur acquiert la station de la faillite spirituelle, car Dieu aime la générosité et la faillite totale.
Le serviteur et ce qu’il détient dans ses mains appartiennent a Dieu et Il rétribuera son serviteur au
jour de la Résurrection a raison de dix fois plus pour chaque ceuvre vertueuse.

Le terme gard « bonne grace », qui se trouve dans un verset coranique, entend que le serviteur
sacrifie ses belles actions dans le chemin de Dieu par sa bienveillance (ihsdn) a 1’égard de Ses
créatures afin d’acquérir Son agrément, en témoignant d’une tendresse sans manne, et ce, sans
demande de bonnes graces d’ici-bas du fait que ce type de tendresse est une sorte de dépense dans
le chemin de Dieu.

17. Le Jeiine de la Loi et Celui de la Voie

[39b] 11 y a deux sortes de jetine (sawm) : le jetine de la shari‘a et celui de la tariga : Le jeline
de la shari‘a consiste a s’abstenir de manger, boire et avoir des relations conjugales entre 1’aube et
le coucher du soleil alors que le jeline de la tariga consiste a protéger tous les organes contre les
actions illicites et les mceurs blamables qui proviennent de I’extérieur et de I’intérieur comme la
vanité, ’orgueil, 1’avarice, la haine, la jalousie, la médisance, la calomnie, la diffamation et le
mensonge. Chacune de ces actions illicites rompt le jetine de la tariga et diminue sa récompense. Le
jetne de la shari‘a est temporel alors que celui de la tariga est perpétuel.

[39a] Quant au jetne de la hagiga, il consiste a préserver le fir’dd de I’amour de ce qui est
autre que Dieu et a préserver aussi le secret de I’amour de la contemplation de ce qui est autre que
Dieu. Car le secret émane de la lumicre de Dieu et celui qui le détient ne penche pas vers un autre
que Dieu et il n’a ni amour ni désir pour quiconque autre que Lui dans les deux mondes. Quand le
détenteur du secret nourrit un amour pour quiconque autre que Dieu, le jeline de la tariga se
corrompt et il lui faut, pour le rétablir, [39b] retourner a I’amour de Dieu et a Sa rencontre. La
récompense du jetine de la tariga consiste en la rencontre de Dieu dans 1’au-dela.

18. Le Pélerinage de la Loi et Celui de la Voie

Il y a deux sortes de pélerinage (hajj) : le pelerinage de la shari‘a et celui de la tariga : Le
pelerinage de la shari‘a consiste a visiter la maison de Dieu en accomplissant les conditions du
pelerinage et ses reglements. Il débouche sur une récompense. Si quoi que ce soit manque aux
conditions du pélerinage, cette récompense devient imparfaite.

Les conditions du pélerinage sont les suivants : Porter le vétement du pélerinage (ihrdm),
arriver a la Mecque, opérer sept circumbulations autour de la Ka‘ba (tawdf al-qudiim), s’arréter a
‘Arafa, s’arréter a Muzdalifa, faire le sacrifice a Mind, rentrer a Haram et reproduire une nouvelle
fois les sept circumbulations autour de la Ka ‘ba, boire I’eau de Zamzam, faire deux rak‘as de
prieres prés de 1’endroit ou le prophéte Abraham s’est tenu a coté de la Ka‘ba, accomplir la
circumbulation d’adieu et retourner au pays natal.

Quand toutes ces conditions remplies, les actions interdites au moment du pélerinage
redeviennent licites. [40a] La récompense de ce type de pélerinage est la garantie de la sauvegarde
du feu de I’enfer et la sécurité face a la contrainte de Dieu. Quant au pélerinage de la Voie, il
consiste a rassembler de nombreuses préparations avant d’entreprendre le voyage. Tout d’abord, il
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faut désirer trouver un maitre spirituel afin d’étre initié. Ensuite, il s’agit d’évoquer Dieu par la
langue en contemplant le sens du dhikr afin d’obtenir la vie du cceur. Puis le sdlik se consacrera au
dhikr intérieur afin que ce dernier soit tout entier purifi¢é en continuant a évoquer les noms des
Attributs et afin que la Ka’ba du secret soit elle aussi purifiée par les lumiéres des attributs de la
Beaut¢ divine. La Ka ‘ba matérielle qui se situe dans la ville de la Mecque se fait propre pour ceux
qui tournent autour d’elle, la Ka ‘ba intérieure se fait propre pour le regard du Créateur. L’auteur
mentionne que la deuxiéme purification désigne la voie de ceux qui cherchent a se purifier de ce qui
est autre que Dieu.

Apres ces préparatifs initiatiques, le pelerin intérieur s’habille du vétement du pélerinage
intérieur qui émane de la lumiére de 1’esprit saint. Puis il entre a la Ka ‘ba du cceur, [40b] effectue la
circumbulation de qudiim en récitant le deuxiéme Nom, voyage vers les ‘arafas du ceeur, qui sont
les endroits des supplications divines (mundjdt). En récitant les troisi¢éme et quatriéme Noms divins,
il va a la Muzdalifa du fi:’dd. En récitant les cinquiéme et sixiéme Noms, il se rend au Mind du
secret, qui se trouve entre deux harams, et demeure entre les deux. Il sacrifie I’ame apaisée en se
consacrant au septieme Nom, car il est le Nom de la deuxiéme extinction (fand’) et la disparition du
voile de la mécréance. Ensuite, le pelerin rase la téte de 1’esprit saint contre les attributs humains en
récitant le huitiéme Nom, pénétre dans le haram du secret en récitant le neuvieme Nom et atteint la
vision de ceux qui se retirent en retraite. Puis il se retire dans le lieu de la proximité et de I’intimité
confiante en récitant le dixieme Nom, [4la] voit la beauté de Samadiyya sans modalité ni
associationnisme.

Apres, le pelerin accomplit les sept circuits durant lesquels il récite le onziéme Nom avec six
autres Noms secondaires, puis il boit de la main de la Puissance par 1’intermédiaire du verre du
douzieme Nom, se Iéve par le visage du Permanent sacré et regarde Son visage par Sa lumiére.
Apres quoi le pelerin pourra accomplir les actes qui étaient illicites au moment du pelerinage en
remplagant les mauvaises actions en bonnes tout en évoquant continuellement les noms du tawhid.
Puis il se libérera des actions qui proviennent de I’ame charnelle et acquerra la sécurité [41b] a
I’égard de I’affliction et de la peur. Enfin, le pélerin effectue la circumbulation d’adieu en répétant
tous les Noms et retourne a sa demeure originelle, qui se trouve dans le monde du sacré, dans I’état
le plus parfait en évoquant le douziéme Nom qui appartient au monde de la proximité.

Toutes ces interprétations ne peuvent se dire que dans le domaine de la langue et de
I’intelligence, car il n’est pas possible de fournir d’information de ce qui se passe au-dela du fait
que ni la compréhension, ni ’intelligence ne pourront saisir ce qui dépasse ce niveau. Malgré cela
se dégage une sorte de connaissance a laquelle seuls les savants par Dieu ont acces.

19. L’Extase et la Limpidité

[42a] De nombreux versets du Coran, de nombreuses paroles du Prophéte et des Saints
définissent ces deux états importants rencontrés dans 1’itinéraire de la voie spirituelle. Selon
I’auteur, il y a deux formes d’extase (wajd) : I’extase corporelle physique (wajd jismdni nafsdaniyya)
et ’extase spirituelle miséricordieuse (wajd rihdniyya rahmaniyya). Dans la premiére, ’homme
tente atteindre 1’extase (fawdjud) par le moyen de la force corporelle sans celle du ravissement
spirituel (jadhba riihdniyya). Par conséquent, ce type d’extase est totalement dépourvu de valeur du
fait qu’elle ne s’effectue naturellement pas dans 1’état spirituel : on peut ’acquérir ostensiblement et
elle ne vise que la réputation et [42b] la célébrité. Par contre, 1’extase spirituelle est une sorte de
spiritualit¢ débordant de la puissance du ravissement : elle nait de la récitation du Coran avec une
belle voix, de la récitation d’un beau poéme et de I’évocation marquante au cours desquelles le
corps perd sa force et sa lucidité. Ce type d’extase est valide selon la parole divine.

De méme, ’esprit se nourrit des voix des amoureux et des doux chants des oiseaux ; or I’ame
charnelle et le diable ne peuvent pas intervenir dans ce type d’extase car le diable manifeste son
pouvoir au sein des choses psychiquement ténébreuses. Par contre, il ne peut pas opérer au sein des
choses lumineuses, spirituelles, car il s’y dissout comme le sel qui disparait dans I’cau. [43a] De
méme, les versets du Coran, les paroles du Prophéte, les poemes de la sagesse et de I’amour et les
voix empreintes de tristesse incitent aussi a 1’extase spirituelle, car une nourriture pour 1’esprit en
sourd. Pour que I’extase soit spirituelle, il faut que la lumiere atteigne la lumiére qui est I’esprit. Si
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I’extase provient du diable et de I’ame, aucune lumicre n’en émane parce qu’elle est ténébreuse
mécréante et égarante. Car les ténébres engendrent les ténebres, a savoir I’ame qui renforce les
choses de son genre, et 1’esprit ne se nourrit pas de ce type d’extase.

L’auteur décrit les mouvements de celui qui se trouve dans I’état d’extase. Si 1’extase est
volontaire, les mouvements ne sont pas légitimes du fait qu’ils sont soumis a sa volonté, comme
pour I’homme sain que n’ebranlent ni douleur ni maladie. L’autre, qui est contrainte, se produit
grace a la puissance de ’esprit ; I’ame ne peut les empécher, parce que les mouvements s’emparent
de son corps. Lorsque les mouvements [43b] spirituels s’emparent de celui qui se trouve dans 1’état
d’extase, cette dernic¢re devient réelle, spirituelle et miséricordieuse.

En effet I’extase et 1’audition sont des instruments moteurs comme ce qui se trouve dans le
cceur des amoureux et des ‘arifs. De plus, I’extase est la nourriture des amoureux et celle qui donne
I’énergie nécessaire a ceux qui désirent la Réalité. Celui qui a un tempérament corrompu est
inférieur aux anes, aux oiseaux et autres bétes parce que ceux-Ci, au moins prennent du plaisir aux
harmonieuses mélodies. Les oiseaux se rassemblaient autour du prophéte David pour écouter sa
belle voix.

Selon I’auteur, il y a dix états d’extase : L un est apparent et ses effets se manifestent dans les
mouvements du corps. Les autres sont cachés et leurs effets ne se manifestent pas dans le corps tels
que I’inclination du cceur a évoquer Dieu et a réciter le Coran [44a] avec une belle voix ; les larmes
et la sensation de la douleur ; la peur et la tristesse ; le chagrin et la perplexité au moment du dhikr ;
la stupéfaction et le cri; le changement dans I’intérieur et I’extérieur ; la recherche et le désir
ardent ; la chaleur, le malaise et la sueur au moment du dhikr.

20. La Retraite et la Solitude
Selon ’auteur, il y a deux espéces de retraites (khalwa) : la retraite exotérique et 1’ésotérique.
A) La Retraite exotérique (Khalwa zdhira)

En ce qui concerne la retraite exotérique, le sdlik décide de se retirer du monde entier et de
s’enfermer avec une intention sincére dans un endroit a 1’écart des autres pour obtenir ’agrément de
Dieu :

- afin que les autres soient a I’abri du mal de ses mceurs blamables,

- afin que son ame se dépasse de ses habitudes et enferme ses sentiments exotériques pour
s’ouvrir a I’ésotérique,

- afin d’acquérir I’état de mort volontaire et d’entrer dans la tombe avant de mourir,

- afin de préserver les musulmans a I’égard du mal de son ame,

- [44Db] afin de préserver sa langue de ce qui ne signifie rien pour le ceeur,

- afin de préserver ses yeux, ses pieds et ses oreilles contre la trahison et son regard des
actions interdites.

L’auteur prétend que, de 1’adultére de chaque partie du corps, s’engendre une personne laide
dont la forme noire, au jour de la Résurrection, témoignera contre elle-méme aupres de Dieu et que
Ce dernier chatiera par le feu. Il affirme encore que la personne ne se libérera du mal de son dme
que si elle se repent et enferme le mal de son ame afin que la laideur se transforme en beauté
comme les beaux garcons imberbes du paradis. La retraite exotérique préserve le sdlik des
désobéissances et rend ses actes vertueux ; et il devient ainsi bienfaiteur. Car celui qui espére la
rencontre de Dieu, doit accomplir des ceuvres vertueuses exemptes de ce qui est autre que Dieu.

B) La Retraite Esotérique (Khalwa bdtina)

[45a] La retraite ésotérique consiste en ce que le ceeur du sdlik se libére des réflexions qui
appartiennent a I’ame et au diable tel ’amour des nourritures alimentaires, des boissons et des
vétements, tel I’amour des animaux, 1’ostentation, la recherche de la réputation et de la célébrité. Le
salik qui a I’intention d’entrer dans la retraite ésotérique doit mettre volontairement a la porte de son
cceur toutes les actions blamables : 1’orgueil, la jalousie, la vanité, la calomnie, ’avarice, la
médisance, la contrainte, la colére et autres vices de ce genre. Si I’une de ces actions blamables
entre dans le coeur de khalwati « celui qui pratique la retraite », sa retraite, son ceeur et ce qu’il
contient d’ceuvres vertueuses et la bienveillance se corrompent ; son ceeur perd donc son utilité.
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[45b] Celui qui nourrit des actions corruptrices en son cceur sera considéré comme un
corrupteur méme s’il se présente sous I’aspect d’un homme vertueux.

La tradition du Prophéte suffit & montrer qu’ici-bas est un lieu qui réclame une prudence
constante et une attention extréme. Car le premier but du soufisme est de purifier le coeur des actes
blamables et de contester la passion de I’ame grace a la retraite, a I’exercice spirituel (riydda), au
silence, au dhikr continuel volontaire, a I’amour, au repentir, a la sincérité et a la vraie foi en suivant
les voies des hommes vertueux des deux premiéres générations de I’Islam, [46a] des shaykhs qui
viennent apres ces derniers et des savants qui appliquent leur science.

Lorsque le croyant muwahhid « celui qui effectue 1’état de 1’Union » entre en retraite en se
repentant, en ayant suivi I’initiation selon les conditions mentionnées ci-dessus, Dieu épure sa
science et ses actes et illumine son cceur, adoucit sa peau et nettoie sa langue et ses sentiments
extérieurs et intérieurs ; ses actes s’élevant vers la Présence divine, Dieu admet son invocation, son
¢loge et son imploration et lui accorde la station de la proximité et du degré. Une foi la langue
devenue un instrument du dhikr et du tawhid, elle se protége contre les paroles insouciantes, ne
considérant plus que celles du bien.

Selon 1’auteur, Dieu répand Sa miséricorde sur celui qui posséde la science et réalise ce
qu’elle exige, il lui accorde [46b] Sa proximité et Ses degrés en lui pardonnant et en se satisfaisant
de lui. Quant le khalwati acquiert ces stations, son cceur devient pareil a un océan immuable. Sur cet
océan, le vaisseau qui y navigue sain et sauf est la shari‘a. L’esprit saint du khalwati qui plane sur
I’océan plonge dans ses profondeurs pour y trouver la perle de la vérité et remonter a la surface la
perle de la ma ‘rifa et le corail des subtilités de la vérité. Car cet océan est fait de ’ensemble de
I’union de deux mers : la mer extérieure et intérieure. Cette unification accomplie, la corruption a
déserté le cceur et ainsi le repentir du khalwati devient sincére, sa science utile, ses actes vertueux. Il
ne penche plus vers les actions prohibées. S’il commet des actions de ce type par omission et oubli,
il sera pardonné grace a la demande de pardon et le regret.

21. Les Litanies du Khalwati

[47a] Lorsque le khalwati entre en retraite, il convient qu’il accomplisse : Le jeGine dans la
mesure du possible, les cinq prieres a I’heure dans la mosquée, car une seule prieére en groupe se
révéle soixante-dix fois supérieure a la priére individuelle, douze rak ‘as « cycles » appelés tahajjud,
ou état d’éveil au milieu du sommeil, au milieu de la nuit, deux rak ‘as de ishrdk, ou illumination
apres le lever du soleil, deux rak‘as de Uisti ‘ddha, autrement dit recherche d’un refuge et d’une
protection contre le mal par le moyen de la lecture des deux derniéres sourates du Coran, a savoir
Nas et Falaq, deux rak‘as de Vistikhdra, priére visant la recherche de la bonne guidance de Dieu
qui aidera a prendre les bonnes décisions, six rak‘as de Duhd, pri¢re de la piété et de la paix du
cceur, dans la matinée, deux rak ‘as de kaffdra — priére d’expiation de la saleté qui a pu toucher celui
qui s’isole — s’impose alors la lecture de la sourate de Kawthar sept fois aprés la sourate de Fariha ;
I’accomplissement de cette pricre expie le péché de la saleté et le libére du chatiment de la tombe.

[47b] Quatre rak‘as de tasbih ou « glorifications » ; le khalwati lit dans chacune des rak‘as
une sourate avec la sourate de Fatiha et prononce, au début, quinze fois « gloire a Dieu il n’y a pas
de dieu sinon Dieu et Dieu est plus grand », puis il répéte dix fois cette formule pendant
I’inclination (rukii‘) et dix fois au début, dix fois pendant la prosternation (sujiid), dix fois entre les
deux prosternations, dix fois aprés la deuxiéme prosternation avant de se lever. Il reproduit cette
procédure pendant les autres cycles de cette pricre. L’auteur mentionne que ’homme fera cette
priere une fois par jour si c’est possible, sinon une fois chaque vendredi, sinon une fois par mois,
sinon une fois par an, sinon une fois dans sa vie. [48a] Le khalwati accomplit I’invocation sayfi une
ou deux fois par jour, lit chaque jour au moins deux cents versets du Coran, évoque Dieu en
permanence soit a haute voix s’il appartient a une tariga qui a choisi I’évocation a haute voix, soit
silencieusement s’il appartient a une tariga qui a choisi I’évocation silencieuse. La station de
I’évocation silencieuse ne s’actualise qu’aprés avoir acquis la vie du cceur et I’évocation s’effectue
par le langage du secret. L auteur souligne qu’il y a, pour chaque station, un Nom divin et des
comportements que seuls connaissent ceux qui sont a un niveau déterminé. Le khalwati récite la
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sourate d’al-Zkhlas cent fois par jour, prie le Prophéte, demande cent fois pardon et multiplie les
pricres surérogatoires et la lecture du Coran.

22. Les Réves

[48b] Selon la conception de ’auteur, les réves (wdgi'dt) faits juste avant de s’endormir et de
plonger dans un sommeil profond sont des réves vertueux : des indications divines mettent ce fait en
¢vidence. L auteur précise que le diable ne peut prendre la forme des lumicres subtiles comme celle
du Prophéte. En fait, la prétention de I’assimilation du diable a la forme du Seigneur procéde du
Nom de Mudill « Celui qui égare ». Le diable ne peut cependant pas se manifester sous la forme du
Nom le plus englobant, a savoir A/lah, « Celui qui réunit tous les attributs », ce Nom contient aussi
le caractére de la guidance ainsi que le caractére de 1’¢garement.

L’auteur insiste sur le verset dans lequel le Prophéte dit : « Moi et ceux qui me suivent, nous
basant sur la clairvoyance » (Coran, Yisuf — XII, 108) et fait allusion a I’Héritier parfait qui guide
les gens car il posseéde la clairvoyance ésotérique (basira bdatiniyya) voisine de celle des prophétes.
Le verset fait aussi allusion a la sainteté parfaite (waldya kdamila) comme 1’indique Dieu dans un
verset. Selon 1’auteur, il y a deux sortes de réves, les réves subjectifs et les réves objectifs ; [49b]
chacune de ces deux catégories se divise en deux types. Le premier type de réve subjectif
correspond aux meeurs louables, le second aux meeurs blamables.

A) Les Réves subjectifs qui proviennent des Mceurs louables (akhliq hamida)

Les réves subjectifs qui naissent des meeurs louables, apparaissent dans le réve comme des
images telles que la vision des jardins du paradis et de ses graces — des palais, des filles et des
garcons paradisiaques — , des déserts blancs baignant dans la lumiére, le soleil, la lune et les étoiles.
Tous ces symboles concernent le caractére du cceur. L’dme apaisée de ’homme voit, dans son réve,
qu’il mange la viande des animaux et des oiseaux car la nourriture de I’ame apaisée dans le paradis
sera la viande du mouton et des oiseaux. La vache est venue du paradis pour qu’Adam cultive la
terre, le chameau est issu lui aussi du paradis et représente le voyage de la Ka ‘ba intérieure et
extérieure. Quant au cheval, il symbolise I’instrument de guerre, petite contre les ennemis et grande
contre I’ame. Tout cela appartient a 1’au-dela et certains animaux ont été créés a partir des
matériaux du paradis dans I’intérét d’Adam et de ses descendants afin qu’ils acquicrent I’au-dela
dans I’ici-bas.

[50a] L’esprit de I’homme voit dans son réve un magnifique jeune homme sur lequel se
manifestent les lumiéres divines car les habitants du paradis apparaitront sous cette forme
magnifique. L auteur indique que, pour certains, la forme d’un magnifique de ce jeune homme
représente Sa manifestation par le moyen de I’attribut de la Seigneurie en proportion des hiérarchies
de I’esprit qu’on appelle 1’état infantile (tifl al-ma ‘dni), ’esprit étant un éducateur du corps et un
moyen de communication entre le corps et le Seigneur. Il insiste que cet éducateur ésotérique ne
s’acquiere que par 1’éducation griace a I’initiation d’un éducateur exotérique, qu’il s’agisse de
Prophétes ou de Saints. Ce sont eux qui éduquent les corps et les coeurs par le moyen de 1’esprit. Par
conséquent, il est impératif de trouver un maitre spirituel pour 1’enseignement de 1’esprit, car les
ceeurs se vivifient [50b] et connaissent leur Seigneur grace a I’esprit. Au début de son
enseignement, le chercheur qui vient d’entrer dans le chemin spirituel ne peut vouer une relation
avec Dieu et avec le Prophete sans intermédiaire. Il a besoin de 1’enseignement d’un Saint au début
de son suliik car il établit avec lui une relation de type humain. De méme, lorsque le Prophéte était
vivant, I’lhomme n’avait pas besoin de 1’enseignement d’un autre que lui. [51b] Lorsqu’il est passé
dans 1’au-deld, la relation n’a pu s’effectuer avec lui puisqu’il était passé dans le monde de
dépouillement absolu. De méme une fois les Saints passés dans 1’au-dela, le novice de
I’enseignement spirituel ne peut plus recevoir leur enseignement, la relation avec eux est perdue. Le
Saint, lui, préserve toujours sa relation avec le Prophéte puisqu’il a deux visages. Cette prérogative
lui vient de I’héritage parfait: celui de Dl’attachement (ta ‘ligiyya) et celui du dépouillement
(tajridiyya). Par conséquent, il recoit 1’aide de la sainteté prophétique et posséde le gouvernement
spirituel (tasarruf) a I’égard des créatures. L auteur affirme que ce qui reste au-dela de cela est un
secret profond, et que seuls ceux qui sont parvenus a la réalisation peuvent saisir.
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Selon la conception de 1’auteur, 1’éducation des esprits se réalise dans les quatre stations par
lesquelles la réalisation spirituelle s’effectue : I’esprit corporel est contenu dans le corps et éduqué
avec lui, ’esprit irrigateur est contenu dans le cceur et éduqué avec lui, I’esprit sultanien est contenu
dans le tréfonds et éduqué avec lui, 1’esprit saint est contenu dans le secret est éduqué avec lui, car
le secret est un moyen de nouer le lien entre Dieu et le sdlik et un interpréte entre Dieu et "’homme :
il est Son confident et, a ce titre, proche de Lui.

B) Les Réves subjectifs qui proviennent des Mceurs blamables (akhliq dhamima)

[52a] Les réves subjectifs qui proviennent des meeurs blamables sont les résultats de 1’ame
qui ordonne le mal, de I’ame blamante et de 1’ame inspirée. Par exemple, on réve d’animaux
sauvages : de lionnes et de tigres, de loups et d’ours, de chiens et de sangliers, de bétes plus petites
aussi, tels renards, lievres, chats, serpents, porcs ou autres animaux malfaisants. Ces images
représentent les mauvais attributs qu’il faut éviter ;

Le tigre est le symbole de la vanité a I’égard de Dieu et de 1’orgueil a 1I’égard d’autrui. Le lion
symbolise la grandeur et I’immensité a I’égard des gens. L’ours est un symbole de la colére et de la
tyrannie qu’on impose a ceux sur qui on a un pouvoir. Le loup représente 1’inattention a ce qui est
licite, illicite et douteux. Le chien est le symbole de I’amour de ce monde et de la contrainte venant
de ce dernier. Le porc est le symbole de la haine, de la jalousie, de la vengeance et du désir charnel.
Le renard symbolise la duperie et I’escroquerie dans les affaires de ce monde. Le li¢vre est le
symbole de ces mémes actions, mais 1’inconscience [52b] est plus intense chez le liévre. Le 1éopard
dit I’ignorance, I’amour du pouvoir, la volonté de présidence. Le chat est le symbole de 1’avarice et
de I’hypocrisie. Le serpent représente le langage subversif a 1’égard de 1’autre : ’insulte, la
médisance et le mensonge. Le scorpion exprime la critique négative, la médisance et la calomnie.
Le frelon représente le langage subversif qui blesse.

Si le salik réve qu’il se bat contre 1’'une de ces bétes sans la vaincre, il lui faut renforcer ses
efforts au sujet de 1’adoration et de I’évocation jusqu’a ce que ces animaux s’effacent et se
transforment en formes humaines. S’il réve qu’il tue ces bétes, cela signifie qu’il a cessé de
commettre des méfaits. Si le sdlik réve qu’une de ces bétes se transforme en une forme humaine,
c’est le signe qu’un état antérieurement mauvais est devenu correct.

[53a] Quand le sdalik se libére des mauvais actes, il ne peut se sentir en sécurité car 1’ame
charnelle peut, bien qu’apaisée, revenir mue par une puissance provenant des actes ignobles,
comme la désobéissance et I’oubli. C’est la raison pour laquelle Dieu a ordonné a Ses serviteurs de
s’abstenir de ce qui est prohibé a chaque moment de leur vie. Selon la conception de I’auteur, 1’dme
qui ordonne le mal peut apparaitre en réve sous la forme de mécréants, ’ame blamante sous la
forme de juifs et 1’dme inspirée sous la forme de chrétiens et d’innovateurs.

23) Les Douze Groupes du Soufisme

Nous constatons que, depuis le premier siécle de 1’Islam, des divergences entre musulmans
sur certains sujets ont donné naissance a plusieurs écoles théologiques. En général, les théologiens
divisent celles-ci en douze et revendiquent pour une d’entre elles justesse et vérité ; les autres sont
dans ’erreur et I’égarement. Le méme nombre « douze » s’applique aux groupes soufis : un de ces
douze est juste et véridique, les autres sont dans I’erreur et 1’égarement. Par exemple, ‘Umar Nasafi
(m. 537/1142) répartit les soufis en douze groupes et il spécifie que I'un de ces douze consiste en
soufis de gens de la Sunna, qui sont véridiques et que les autres sont dans 1’égarement ; Habibiyya,
Awliya’iyya, Shumrdkhiyya, Ibahiyya, Haliyya, Huliliyya, Hiriyya, Waqifiyya, Mutajdhiliyya,
Mutakdsiliyya, llhamiyya.

L’auteur de notre risdla opere la méme division. Selon lui, les gens qui cheminent sur la voie
spirituelle se divisent en douze : Le premier groupe est constitué des sunnis ; les actions des gens de
ce groupe et leurs paroles se conforment a la shari‘a et a la tariga en méme temps. Ils se
dénomment soufis appartenant aux gens de la Sunna wa-l-jamad ‘a. Certains parmi eux entreront au
paradis sans avoir a rendre des comptes au jour du Jugement dernier, certains y entreront [53b]
apres avoir passé quelque temps en enfer pour expier leurs péchés, mais ils ne resteront pas toujours
dans le Feu comme les mécréants et les hypocrites.

D’autres groupes sont composés des innovateurs (bid iyyun). Les Huliliyyas : ils affirment
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qu’il est licite de contempler le beau visage des femmes et des gargons magnifiques qui manifestent
des caractéres divins. Chez eux, femmes et hommes dansent ensemble et s’embrassent
mutuellement, qui est totale mécréance, selon I’auteur. Les Haliyyas : selon eux, la danse (rags) et
I’applaudissement sont licites. Ils disent que le shaykh a un état particulier dont la shari‘a ne parle
pas. Cette vision des choses est une innovation qui ne se trouve pas son origine dans la tradition du
Prophéte, selon 1’auteur. Les Awliyd 'iyyas : pour eux que lorsque le serviteur parvient au niveau du
degré des Saints, 1’obligation religicuse (faklif) tombe. Ils affirment la supériorité du Saint sur le
Prophéte. Cette allégation est aussi une sorte de mécréance, selon ’auteur. Les Shumrdkhiyyas : ils
prétendent que c’est la compagnie spirituelle (suhba) qui est une pratique éternelle et que par sa
réalisation, [54a] le commandement et I’interdiction tombent. Ils soutiennent que le daf et le tambiir
sont licites et qu’ils ne séparent pas hommes et femmes. Selon 1’auteur, leurs sangs sont licites. Les
Hubbiyyas : ils affirment que lorsque le serviteur parvient au stade de 1’amour, il est libre de toute
obligation religieuse. Ils ne cachent pas leurs parties génitales, pratique que la shari‘a interdit. Les
Huariyyas : ils sont proche des hdliyyas et en plus ils revendiquent des relations sexuelles avec les
houris en état de transe. Quand ils s’¢loignent de cet état, ils prennent une ablution totale, car ils
considérent ces relations comme les rapports sexuels. Les Ibdhiyyas : ils refusent de préconiser les
bonnes actions (ma rif) et d’interdire les mauvaises (munkar). Au contraire, ils considerent 1’illicite
comme licite et acceptent que les femmes soient permises aux hommes sans mariage. Les
Mutakdsiliyyas : ils refusent d’acquérir la subsistance par le travail et pratiquent la mendicité de
porte en porte. Les mutajdhiliyyas : ils s’habillent comme des pervers (fdsig). Les wagifiyyas : ils
affirment que seul Dieu connait Dieu Lui-méme. Les //hamiyyas : ils abandonnent la science [54b]
et suivent les sages (hukama’) : pour eux, le Coran est un voile et les poémes sont le Coran de la
tariga.

L’auteur souligne que les compagnons du Prophéte étaient en extase grace a la puissance de la
compagnie du Prophéte. Ensuite ces états sont passés aux shaykhs de la tariga par I’intermédiaire
du compagnon ‘Ali, puis plusieurs chaines se sont constituées jusqu’a ce que la spiritualité
s’affablisse et se disperse. Restent seulement les imitateurs formels (rasmiyyiin) connus sous le nom
de Shaykhs et plusieurs groupes de I’innovation qui se sont répandus en se nommant galandaris,
athamis, haydaris etc.

L’auteur mentionne qu’a son époque, les gens de la pauvreté et de la guidance se font de
moins en moins nombreux. Les vrais disciples de cette voie se reconnaissent par deux témoignages :
un témoignage extérieur et un témoignage intérieur. Le premier consolide le commandement de la
shari‘a et son interdiction, le second voit son itinéraire se réaliser par la contemplation de la
clairvoyance et par I’imitation du Prophéte. Car la spiritualit¢ du Prophéte est un intermédiaire
[55a] entre Dieu et lui, ou sa corporéité dans le réve, le diable ne pouvant prendre la forme du
Prophéte. C’est une indication destinée aux sdliks afin que leurs itinéraires n’empruntent pas par la
voie aveugle.

24) La Conclusion du Traité

Il convient que le sdlik soit attentif, car Dieu réclame des serviteurs attentifs qui abandonnent
le monde, qui craignent ses séditions, qui considérent le monde comme une vague et les ceuvres
vertueuses comme un navire. Il convient qu’il réfléchisse, qu’il discerne les fins des affaires d’ici-
bas et qu’il ne soit pas trompé par la douceur de ses états, car les soufis avertissent que
I’attachement aux états fait négliger Celui qui les tourne.

[55b] Les prodiges des Saints et leurs états ne sont pas hors de portée de la ruse et de I’istidrdj
alors que les miracles des prophetes n’ont rien a craindre de ces deux dangers spirituels. Certains
disent que la peur de I’homme, la crainte de sa fin, est un moyen de sa sauvegarde de la mauvaise
fin. 1l convient que la peur soit intense pour que le c6té humain du sdlik, via son inconscience, ne le
trompe pas et ne le détourne pas de son chemin spirituel. Il convient aussi que 1’espoir du croyant
soit plus grand, par la faveur de Dieu, au moment du dernier soupir. Alors, il doit penser que la
miséricorde de Dieu dépasse Sa colere, et que Sa miséricorde couplée a Sa richesse embrasse toute
chose : 11 est le Plus Miséricordieux. De méme que le sdlik doit échapper a la Colére divine, aller
vers Sa faveur et prendre refuge en Lui en se soumettant devant Lui et en se repentant de ses péchés
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devant Sa porte.

Il. CONCLUSION

La psychologie soufie est un nouveau domaine de recherche qui étudie les attitudes et
comportements des soufis. En paralléle du développement de la psychologie moderne qui étudie les
attitudes et comportements humains et leurs origines dans 1’organisme de 1’homme, on a eu
I’occasion d’étudier les attitudes et comportements des soufis selon le point de vue psychologiques.
En psychologie moderne, on a étudi¢ le sujet de I’intégrité de soi appelé par 1’expression de
« réalisation de soi » en examinant les principales caractéristiques des personnes dites
« perfectionnées » et on a développés certaines méthodes et théories au sujet du développement de
la personnalité.

La vie soufie a développé aussi une théorie de la personnalité selon ses propres méthodes en
¢tudiant les caractéristiques de base de 1’évolution spirituelle de I’homme. La psychologie moderne
examine aussi les comportements pathologiques et développe des thérapies adéquates pour
réadapter les comportements humaines et de méme le soufisme s’intéresse aux comportements
inadéquates de I’homme - autrement dit les vices de I’ame selon 1’expression des soufies — dans
I’idée de réadapter ces comportements selon la vision spirituelle.

De ce fait, il convient d’examiner les traités soufis d’'une maniére psychologique dans 1’idée
de dégager les idées et les pratiques qui permettent a 1’individu d’approfondir sa personnalité
spirituelle. Notre traité khalwati a une richesse a ce propos et fournit des idées et des pratiques pour
le développement psycho-spirituel.
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COMALODDIN OFQANININ VO FOLSOFI-SIYASI GORUSLORINDO
ISLAM HOMROYLIYI KONSEPSIYASI
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AMEA akad. Z.M.Biinyadov adina Sorgsiinasliq
Institutunun boyiik elmi iscisi, Sorqsiinasliq Institutunun
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elnur.mustafayev88@mail.ru

Xiilasa. Comaloddin ©fgani XIX osr Islam diinyasinin vo Yaxin Sorq miisalman siyasi-ictimai
oyanis moktabinin banilorindon vo métadil islam ganadinin tizvlerindon biridir. Ensiklopedik
biliklora malik Comaloddin ©fqani Islamin asas prinsiplorina xalol gatirmadon Qorbin folsofi vo
miasir elmi taraqqgisindan ilhamlanarag yeni nozariyyalor irali siirmoklo Sorq diinyasinda oks sada
dogura bilmisdir. Comaloddin ©fqani 6z elmi, ictimai vo siyasi faliyyati ilo tonazziil dovriini
yasayan Sorqin movcud problemlarini dorindon 6yronmis va ¢ixis yollarini irali siirmiisdiir. XIX
osrdo biitiin diinyam biirliyon miirokkob vo siyasi proseslor, homginin Yaxin Sorgin vo Islam
diinyasinin yasadigi problemlor, o ciimlodon Avropanin Sarqde yiiriitdiiyii isgalg1 siyasot
Comaladdin Ofganinin faaliyyat istigamatlorini miiayyan etmisdi. ©fganinin siyasi kursu Avropanin
Islam vo Sarq 6lkaloring totbiq etdiyi istismarci siyasata qars1 miibarizodan ibarat idi.

Acar sozlar: Islam, sorq, falsofo, vohdot, elm

JKAMAJVIAIJINH A®T'AHU U UCJIAMCKASA COJIMIAPHOCTD HA ET'O
OUJTOCOPCKUX U TOJMUTUUYECKUX BCTPEUAX

dabnyp Mycradaen
Crapuunii Hay4HbIl COTPYJHUK OTZIEJa PEJIUTUU U UCTOPUN
obmecTBeHHO# Mbicu MHcTHTYTa BocTOKOBeneHust um. 3.M. bynbsarosa
HaunonaneHoit Axkagemun Hayk Asepbaiimkana

Pestome. Caitnng J[xaman an-/lun anp-Adrann Obul TOTUTHYECKUM AaKTUBUCTOM U
HCIIAMCKHUM HJIE0JIOTOM B MYCYJbMaHCKOM MHUpE B KOoHIIE 19 Beka, ocobenHo Ha bimknem Bocrtoke,
B IOxHo#1 A3un u EBpone. OauH U3 OCHOBATENEW MCIAMCKOT0 MOJIEPHU3MA, a TAKXKE CTOPOHHUK
MaHUCIIAMCKOTO €IMHCTBA B EBpone M MHAYHCTCKO-MYCYJIbMAHCKOTO eIuHCTBa B MHauu, oH ObLT
OMMCaH KaK MEHEE 3aMHTEPECOBAaHHBII B HE3HAUUTENbHBIX pPa3IM4MsIX B HCIAMCKOU
IOPUCTIPY/ICHIINK, YeM B OpraHU3allMM €JUHOT0 OTBETa Ha 3amaaHoe naBiieHue. Maeonorus Anb-
Acdrann Oblma omHMcaHa Kak COCOUHEHHE «TPAAMIMOHHOW» PEIUTHO3HOW AaHTHUIIATUU K
HEMYCYJbMaHaM «C COBPEMEHHON KPUTHUKOW 3amaJHOr0 MMIIEpUAIN3MA U MPU3BIBOM K €IUHCTBY
rciaamay, MPU3bIBAIOINIEEe K MPUHATHIO 3alaJHBIX HAYK M MHCTUTYTOB, KOTOPbIE MOTYT YKpPENHUTb
HCJIaM.

KuroueBble cjioBa: nciam, BOCTOK, (hunocodus, eAMHCTBO, HAYKA.
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JAMALADDIN AFGHANI AND ISLAMIC SOLIDARITY IN HIS PHILOSOPHICAL
AND POLITICAL MEETINGS

Mustafayev Elnur
Ph.D., Senior Research Fellow,Department of Religion and
History of Public Thought Institute of Oriental
Studies named is Z. Bunyatova of ANAS

Summary. Sayyid Jamal al-Din al-Afghani was a political activist and Islamic ideologist in
the Muslim world during the late 19th century, particularly in the Middle East, South Asia and
Europe. One of the founders of Islamic modernism as well as an advocate of Pan-Islamic unity in
Europe and Hindu-Muslim unity in India, he has been described as being less interested in minor
differences in Islamic jurisprudence than he was in organizing a united response to Western
pressure. Al-Afghani's ideology has been described as a welding of "traditional™ religious antipathy
toward non-Muslims "to a modern critique of Western imperialism and an appeal for the unity of
Islam™, urging the adoption of Western sciences and institutions that might strengthen Islam.

Keywords: Islam, east, philosophy, unity, science

Giris

Ofganinin hayat vo irsini arasdiran alimlor bu soxsiyyst haqqinda birmonali fikiro sahib
olmamis vo forgli gonastlor irali siirmiislor. Comaladdin ©fqaninin falaiyyatinin genisformatl
olmasi onun ideoloji-siyasi diisiincalori vo monsublugu barasindo miizakiralora sobob olmusdur.
Bozilori onu Islam homroyliyi ideyasinin tomsilgisi, bozilori milli birlik va vatanparvarlik hisslorini
toblig edon diisiinco maktablarinin niimayandasi, bazilori XV asrds tasis edilmis Mason lojasinin
tzvii (2,1;465), bazilori iso onu sirf elmi xadim kimi doyorlondirmiglor. Yuxarida geyd edilon
cohatlor bir daha Comaloddin ©Ofqganinin genis bilikloro sahib olmasina vo faaliyyatinin
universalligina dalalot edir.

ofganinin hayat va yaradicihi@ina qisa baxis

Comaladdin ©fqganinin doguldugu mokan barssinds todqiqatgilar arasinda miixtalif fikirlor
movcuddur. Bazilari onu hicri 1254, miladi 1839-cu ilds Homadan soharinin yaximliginda yerloson
Osadabad gasabasinds (6,1;60), bazilari iso ©fganistanda yerloson Osadabad (3) sohorinds diinyaya
g6z acdigimi qeyd etmiglor. Digor bir versiya géro Comaladdinin asli azorbaycanlilarin kompakt
yasadig1 Maraga sohorino gedib ¢ixir. Atast Homadan soharing, daha sonra isa islori ilo bagh ailasilo
birlikdo Ofganistana k¢ etmigdir. Bu barado molumatt ©hmod boy Agaoglu 6z giindaliyinds bu ciir
qeyd etmisdir: “Man Comaladdin Ofgani il ii¢ dofa goriisa bildim. Ikinci goriisiimiizda onun asli
hagda malumat vermasini xahis etdim. Verdiyi cavablari hiizurunda doftora kogiirdiim. Sozlorini
eynan nagl ediram: Manim atam va anam aslon Maragalidir. Lakin, sonra Homadana kég etmiglor.
Man Hamoadan gahorinda anadan olmusam. Atamin Haomoadan saharinda islori pozuldugundan
Ofqanistana kégmak macburiyyatinda galmisdir” (1,70-74). Bozi moanbalordo  Camaladdin
Ofqaninin nasli Mohommod peygomborin novasi Hiiseyn ibn Olinin naslindon oldugu vo mohz bu
sababa gora Seyid lagabi ilo ¢agrildigr da geyd edilmisdir (5, 83). Atasi Seyid Sofdor niifuzlu din
xadimlorindon hesab olunurdu, xiisusi ilo islam peygombarinin naslinden olmalari onlarin comiyyat
icindo movqelarini daha da artirirdi. Comaladdin ilk tohsilini atasinin yaninda almis, bir nego dili
arob, fars, ofgan vo azerbaycan dillorini miikommal sokildo monimsomisdir. Bununla yanasi Islam
elmloarini, folsofa, tarix, mantiq va digar diinyavi elmlari do darindon 6yranmoayi bacarmigdir (8,
456). 18 yasmna catdiqda iso miiasir elmlori Avropa iisulu ilo yiyalonmok ii¢lin Hindistana sofor
etmis vo orada bir ildon bir az ¢ox qalmis vo bu miiddot orzinds Ingilis dilini 6yrona bilmisdir.
Hindistanda oldugu miiddstdo bir ¢ox xalglar vo madaniyyatlorlo tanis olmus, bilik vo diisiinco
dairasini genislondira bilmisdir (6,61). Daha sonra Hocc amalini yerina yetirmak vo arab diinyasi ilo
tanis olmaq ti¢iin 1857-ci ildo Mokka soharina sofor etmisdir. Hocc amollorini yerina yetirdikdon
sonra Mokko soforini basa vurmus vo Votoni Ofganistana geri donmiisdiir. Homin vaxt siyasi
hakimiyyatdo olan ©mir Dost Mahammad Xanin davati ilo hakimiyyatds yiiksok postlari tutmus vo
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horbi miisavir kimi foaliyyat gostormisdir. Herat sohorinin azad edilmasi vaxti doyiislords yaxindan
istirak etmis vo bu istigamotdo ©Omir Dost Mahommad Xana maslohatlor vermisdir. Bu faaliyyot
Ofqaninin hayatinda siyasi cohotdon ilk addimlar idi. Omir Dost Mahammod Xanin vafatindan
sonra hakimiyyst ugrunda valishdlor arasinda siyasi ¢okismolor bas verir. Belo bir magamda
Comaladdin ©fqgani 6lkani tork etmok macburiyyastinds galir vo 1869-cu ildo Hindistana safar edir.
Comaladdinin Hindistana safori ohali arasinda cosqunluq vo dorin ehtiramla garsilanir. ©fganinin
hom Seyid olmasi, hom do Islam elmlorini dorindon bilmosi yerli ohalide ona qarst maraqlar
artirirdi. Lakin ©fqganinin Avropa miistomlokagiliyine, xiisusi ilo Ingiltoronin Sorq 6lkolorindo
yiiriitdiiyii istismarci siyasatine qarsi oks mdvqeyi Ingiltors hakimiyyatini narahat edirdi. ©fqani bir
miiddet Hindistanda maskunlasa bilse do Ingiltoranin tozyiqglori noticesinds Hindistan1 tork etmok
macburiyyatinds galir vo 1870-ci ilin avvallorinds Misirs ilk safarini etmali olur. Misirds qaldig:
miiddotdo bir cox elm xadimlori ilo goriislor kegirir vo Islam diinyasinin moshur tohsil
morkazlorindon biri olan ol-Ozhor universitetinds riyaziyyat, falsofo vo kolam elmlori ilo bagh
miihaziralor oxuyur. Comaloddin Misirds comi 40 giin qaldiqdan sonra Istanbula sofor etmoali olur.
Osmanli Imperyasinin sultan1 Obdiiloziz Comaladinin Istanbula sofor etdiyini bildikdan sonra onu
hormotlo garsilamis vo Yaxin Sorqds bas veran hadisalor barssinds genis sokildo miizakiralor
aparmigdir. Ofqaninin dorin biliyi vo iti zokas1 hakimiyyat niimayandoslarinin diggatine sobob olmus
Vo alti ay kegmomis 0, tohsil surasinin tizvii tayin olunur. Onun tohsil sahasinds irali siirdiiyii
islahatg1 tokliflori bir gox miitafokkirlor torafindon bayanilsa do Seyxulislam Hoson Fohmi ©fandi
torafindon rogbatlo garsilanmir. Ofqani ilo Seyxulislam arasinda miinasibotlor pislogdiyi {igiin ona
Istanbulu bir miiddat tork etmoyi maslohot goriirlor. fgani onun hoyat1 vo foaliyyati iigiin tohliiko
yarandigina goro 1871-ci ildo yenidon Misira kdgmoli olur. ©fganinin Misirdo maskunlagmaq
niyysti olmasa da Misir molikinin bas voziri Riyaz Pasa ona burada galmag: toklif edir vo maddi
tominati ti¢iin ayliq maas kosir. Bununla yanasi Ofganinin elmi faaliyyati vo todrisi tiglin har bir
sorait yaradilir. Bu fiirsotdon istifado edon Ofqani ali folsafa, kolam, bir ¢ox Islam elmlarinin todrisi
ilo mosgul olur. Todris zamani yeni islublardan istifado edir vo hor ciimo giini ol-Ozhor
universitetinds tolobalor iigiin elmi vo bazon do siyasi movzularda miihazirolor oxuyur. ©fqani
Msirdo elmi va siyasi foaliyysti zamani yeni dostixatt yaratmagi bacarir vo bir ¢ox tolobalor
yetisdirmaya miiyassar olur. Tabii ki, ©fqaninin diktatura va istibdada qars1 nifrati, hor bir xalqin
azad olmag vo odalotli hakimiyyst qurmaq haqglarmin oldugunu tablig etmosi homin dovrde
hakimiyyatdo olan Misir moliki Ismayil Xiideyvini narahat etmoys bilmozdi. Misir maliki ilk
dovrlords ©fganini dastoklomasine vo onun foaliyyati ligiin sorait yaratmasina baxmayaraq ©fganin
sahib oldugu ideya vo diisiincalor onun totalitar hakimiyysti t¢iin bir tohdid idi. 1879-cu ilds
Ismayil Xiideyvinin amri ilo Ofgani 6lkodon cixarilir vo macburi sokildo Hindistana siirgiin edilir.
Ofqaninin Misiri tork etmasino baxmayaraq onun talobs vo miiridlori bu gorara garsi ¢ixirlar vo
olkoni etiraz dalgalar1 biiriiyiir. Belo bir mogamda Ingiltoro hokiimoti Ofganinin geriyo
donmosindon qorxuya diisiir vo onun mocburi sokildo miivoqQsti olaraq Hindistanda qalmagi
barasinds gorar gixarir. Misiri biiriiyon etiraz dalgalar1 Ingiltoronin siyasi miidaxilasi ilo yatizdirilir
vo 1883-cu ilda Misir tam olaraq Ingiltora hokiimati torafinden isgal edilir. Misirin isgalindan sonra
Ingiltoro hokiimoti ©fganiys istadiyi 6lkoyo getmok ixtiyar: verir vo O, Avropada moskunlasmagi
stlin tutur. O, 1883-cii ilds ilk olaraq Londana galir vo orda bir nega giin qaldigdan sonra Parisa
ko¢ edir. Misir inqilabi yatirildigdan sonra Beyruta qagmis talobosi Mohommod Abduhu Pariso
dovat edir vo birlikds “Urvat-ul-Viisqa” comiyyatini va gozetini tasis edirlor (7, 77). Bu comiyyatin
osas mogsadi Islam homrayliyinin méhkemlondirilmasi vo Qarb isgalgilarina garst miibarizodon
ibarot idi. 18 say dorc edilon “Urvat-ul-Viisqa” qozeti Islam diinyasinda bdyiik oks soda dogura bildi
Vo Avropa, o ciimlodon Ingiltors istismarina qgarsi horokatlarin canlanmasina tokan verdi. 1889-cu
ilo qodor Avropada foaliyyat gdstoron ©fgani 1889-cu ilds iran sahinin doveti ilo Tehrana getmoli
olur. Iran Sah1 onu hérmotlo qarsiladigdan sonra &lkods islahat aparmagq iigiin bir gox vozifolori ona
tapsirir. Lakin ©fqaninin faaliyyati yena do saray xadimlorini narahat edir va onun sleyhins sayislor
yaymagqla sahin ona qarsi olan diisiincalorini monfiys dogru doyismok miimkiin olur. ©fqaninin
otrafinda corayan edon proseslorin naticasinds sahin amri ilo Basro soharino siirgiin edilir.
Comaloddin ©fgani bir miiddot Basra soharinds qalir vo saha garsi, eyni zamanda Ingiltoranin iranin
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istismar etmasinin aleyhino miibarizs aparir. ©fgani homin dovr Sis diinyasinin on boyiik miictohid
va niifuzlu alimlarindan biri olan Mirzo Mohammadhosaon Siraziys moktub yazaraq iran vo Iraqda
moveud olan acmacaqli voziyyst hagda malumat verir. Mirzo Mohommad Sirazi bu moktubdan
ilhamlanaraqg moshur Tonboki fotvasini verir. Bu fotva biitiin nov tiitin mohsullarindan imtina
etmayi omr edirdi. Miisalmanlar bu fotvaya omal edorok, tiitin mohsullarinin almasindan vo
¢okmasindan imtina edir. Yaranmis voziyyat sah hakimiyyatini narahat edir vo iran sah1 ingiltoroyo
moxsus mohtakir sirkotlorin dovlot torafindon ¢ixarilmasi barasindo omr verir. 9fganinin bu
istigamotdo foaliyyatlori milli miigavimoat horokatlarini giiclondirir vo Ingiltoronin Yaxin Sorqdo
yiirlitdiiyii ¢irkin siyasoti xeyli zoiflada bilir. Basra gaharindan sonra Londona sofar edon Ofgani
Osmanl1 Sultani ikinci ©bdiilhamiddan dovet moktubu alir. Ikinci ©bdiilhomid ©fganini onun siyasi
Vo ictimai niifuzdan istifado etmak {igiin 6z sarayina ¢agirir. ©9fqani Sultanin dovatine miisbat cavab
verir vo 1892-ci ildo istanbula ko¢ etmoli olur. ©fqani homiso oldugu kimi miisolmanlarin vahid
bayraq altinda birlogsmasi, Sargin elmi va texnoloji sahads inkisaf edorok Qarb imperializimindan
xilas olmasi istiqgamatinds foaliyyatlorini davam etdirir. Lakin yens do saray daxilnds xiisusi niifuzu
olan siyasi xadimlor ©fgani oleyhina hiylalar qurur vo oks tobligatlar aparirdilar. Bu mokirli cahdlor
Sultan ikinci ©bdulhomidds Ofgani barasinds badgiimanliq vo ona qarst monfi diisiincalorin
yaranmasina sabab olur. Digor sah vo maliklor kimi Sultan ©bdiilhomid do Ofqaniys qars1 tozyiqlori
artirir vo onu yasadigi qoasrds ev dustagina gevirir. 1897-ci ilin mart aymin 9-da Comaladdin Ofgani
yoluxdugu xorgong xastoliyi sobabindan vofat edir vo Istanbul soharindo dofn edilir. 1944-cii ildo
Comaladdin ©fganinin nasi Ofganistana aparilaraq Kabul saharinds dofn edilir.

Ofqaninin diinya gériisiindo Islam hamrayliyi masalasi

Comaloddin ©fqaninin falsofi-siyasi diinyagoriisiinds Islam homroyliyi konsepsiyasi xiisusi
yer tutur vo onun faaliyyat istigamotlorinin asasimi togkil edir. Qeyd etmok lazimdir ki, onun
yasadigi osr miisalman dovlatlorinin tonazziil etdiyi vo Avropa miistomlokagi dovlatlorinin alinds
oyuncaga c¢evrildiyi bir vaxta tosadiif edirdi. ©fqani Sorqi Qarbdan geri salan soboblori miioyyan
edo bilmisdi vo ona géro bu forqi aradan galdirmaq {iciin Islam fundamental elmlori ilo yanasi
miasir pozitiv elmlorin Gyranilmasi, falsafi diistincalorin genislondirilmasi, todris zamani yeni
iislublarin totbiqgi zoruri idi (4, 188). O, “Urvat-ul-Viisqa” qozetinds dorc etdiyi “Islam vohdati” adli
moqalasinds Avropada bas veron sonaye inqgilabindan sonra Islam diinyasinin qarsilasdigi bir sira
problemlori isiglandirirdi. ©fgani hamin mogalads islam cografiyasmin sarhadlorini geyd etdikdon
sonra, Orta Osrlor intibah dovriindo miisalman dovlatlorinin qiidratindon, hamginin miisalman
alimlorinin diinya elmina verdiyi tohfolordon bohs edir vo sonraki dovrlords miisolmanlarin
tonazziliiniin  sobablorini  konkret sokildo miioyyanlosdirir. Ofganiys goro tonoazziiliin osas
sobablorindan biri kimi miisalman hokmdarlar1 arasinda daxili ¢akigsmalar, yadelli diismanlors garst
miibarizds birliyin olmamasi vo mazhablorarasi ixtilaflar dayanirdi. O, hamin magalads bels geyd
edir: “Bir ¢ox hallarda miisolman hokmdar vo omirlori miibarizo meydaninda tok qalir, bunun
ovazina bir-birlari ilo rogabot aparir, lakin zaman keg¢dikco hami zororlo qarsilagir. Onlarin
tobiotlorindo bir horislik, tamahkarliq gizlonir ki, bu da onlart osas hoadoflordon yayindirir.
Toassiiflor olsun ki, bu giin miisalman hokmdarlar1 quru dovlat adlart vo titullart ilo kifayatlonirlor.
Bu ciir ad vo titullar yalniz comiyyat arasinda lovgalanmagq, qiirurlanmaq vo maddi rifahlarini tomin
etmok mogsadini giidiir. Bunun miigabilinda iso milli vo dini miixaliflori ilo oamokdasliq edir,
hakimiyyatdo qalmaqdan Gtori onlara sigmir vo 6z immatinin dvladlariin sleyhinos onlardan dostok
alirlar” (7, 159). Goriindiiyii kimi ©fgani miisalman Sarginin geriloma soabobini diizgiin miioyyan
etmoklo baslica sobab kimi miisolman dovlst bascilart arasinda homroyliyin olmamast vo 6z
aralarindaki siyasi ¢okismolori 6na ¢okirdi. Bu névdan olan garsidurmalar 6z névbasinds miisalman
olkalorinds iqtisadiyyat, horb, elm va tohsil sahalorino monfi tasir gostarir, Qarbin Yaxin Sorq
tizorindo hokmranligini daha da giiclondirirdi.

Comaloddin ©fqani ¢ixis yolu kimi miisslmanlarin siyasi cohatdan birlosmasins vo diismono
qars1 miibarizo aparmagina dovat edirdi. Ona gora mazhab farglari birlosmays manes ola bilmazdi,
oksina har bir kas mazhab inancinda qalmala siyasi noqteyi-nozordon diismons garsi vohdot adi
altinda birlogo bilor. Bunun ii¢lin cohaloti, mévhumati vo miisalmanlarin imumi monafeyins zidd
olan hor bir zorarli diisiincolori tork etmok lazim idi. Bu baximdan ©fgani miisalmanlar1 Islamin
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miigaddas kitabi Qurani-Karim otrafinda birlosmoayi tovsiya edirdi. O, homin magalonin sonunda
moasaloys bu ciir gqiymat verir: “Mon bu sozlorimlo miisalmanlarin yalniz bir rohbari olmalidir
fikrini demoak istomiram. Ola bilsin ki, bu ¢ox ¢atin bir masaladir. Lakin arzu edordim ki, haminin
rahbari Quran va din atrafinda homraylik olsun. Hor bir amr sahibi (bas¢t) bacardigi gadar digar
omr sahibini qorusun. Artiq birlik vaxti galib ¢atmigdir. Bilin ki, tarixi sarait sizo yeni fiirsatlor
vermisdir ki, bu da sizin ii¢tin bir ganimatdir. Bu fiirsati bosa vermayin...” (7, 162).

Comaloddin forgli inanclara hormotlo yanasmaq, digorini gobul etmok vo birgoyasayis
prinsiplorini Islam vohdatinin osas hissosi hesab edirdi. XVIII osrdo Avropada romantizm
folsofosinin meydana g¢ixmasi ilo milli toassiib vo milli diistincalorin inkisafi basladi. Tabii ki,
Comaloddin ©fgani bu movzuya da miinasibot bildirmis vo milli zominds olan ideoloji
konsepsiyalarin oleyhina ¢ixis etmomisdir. ©fganinin qonastino goro Islam birliyi milli birliyin
fovqlindo dayanir. Ona gora milli toassiib ifrat meyillordon uzag dini toassiiba Vo miisalmanlarin
birlogmasine manes yaratmirsa onu qorumaq olar. Hor bir xalq 6z milli ornamentlorini vo adot-
anonalarini goruya va toblig eds bilor. Amma dini tosssiibii bir konara goyaraq onun yerina milli
toossiibii qgoymaq heg¢ milli toassiibii do tomin eds bilmozdi vo miixtalif xalglarin niimayandalarin
bir yero toplasmasina zomin yaradan bagliliq tamamilo aradan qaldirilmis olardi. Camaladdin
Ofqani millatgiliyi ayrica siyasi bir konsepsiya kimi qobul etmomis onu bir madoni rangaronglik
faktoru kimi doyorlondirmisdir. O, milli birlik vo dircolisi Islam homroyliyi corcivesindo
dayarlondirmisdir.

Natica

Comaladdin ©fqganinin tolobasi Mohommod Abdulla birlikdo 1883-cii ildo Paris sohoarinds
tosis etdiyi “Urvat-ul-Viisqa” comiyyati vo qozeti Islam homrayliyi prinsiplorinin tobligi yolunda an
ciddi addim idi. O, bu qozet vasitosi ilo miisolmanlarin birlosmasi yolunda islam vohdatinin
zoruratini, isgal olunmus miisalman torpaqlarinin azad edilmasi, miisolman diinyasinin yasadigi
tonazziiliin sobablorini vo onlarin hall yollarini elmi-siyasi metodlarla biitiin diinyaya ¢atdirirdi. Bu
(ozet tez bir zamanda biitiin Islam diinyasina yayild1 va rogbatlo qgarsilandi. Qazetin Avropa vo
Ingilis isgal vo istismarg1 siyasating qars1 miibarizesi Avropa dlkelarini ciddi sokilda narahat edirdi.
Mbohz, Ofganinin qotiyyatli moévqeyi vo sarsilmaz iradosi Qozet nosrinin dayandirilmasi ilo
naticalondi. Comi 18 say1 nosr edilmasine baxmayaraq miisalmanlar arasinda oks sada dogura bildi
va Qarb imperializimina gars1 miigavimat harokatlarinin faaliyyatini giiclondirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, Comaloddin ©fganinin ictimai-siyasi, elmi foaliyystlori vo toblig
etdiyi ideoloji tolimlor XI1X asrin 70-90-c1 illorinds Hindistan, Ofganistan vo digar miisalman
olkalorindo milli-dini miigavimot horokatlarinin vo Avropanin miistomlokagi siyasatine qarsi
miibarizalorin asas monbayins ¢evira bildi. O, 6z ideoloji diisiincalori ilo bir ¢ox miisalman
xalglarinin  ziyali niimayandolorino niifuz edo bilmis vo onlarin milli-dini  mofkuralarinin
formalasmasinda 6z izlorini buraxmisgdir.
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FOLSOFO TARIXINO DAIR TODQIQATLARI

Zaur Firidun oglu Rasidov
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“Azarbaycan falsafa tarixi” sobasi, elmi is¢i
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Acar sozlor: mossailik, neoplatonizm, sufizm, vohdoti-viicud, ixvani-sofa, motozilik,
nozzamiyo

HNCCIEJOBAHUA AXMEJIA KAPA/IU 3AKYEBA 110 HCTOPUH
OPNJITOCOPHUUN NCJIAMCKOTI'O PETHOHA

3ayp Pammpaos
Wucturyr @unocoduu n Counonornn HAHA

Pe3rome. Axmen Kapaau 3axyes (1888-1968), siBisieTcst OMHUM W3 W3BECTHBIX HCTOPHKOB
¢dunocopun Aszepbaiimxana B XX Beke. Ero mcciaenoBaHus B OCHOBHOM IOCBALIEHBI U3YYEHUIO
IJIaBHBIX (DMIIOCO(CKUX yYSHMIA, BCETO MCIAMCKOTO pErnoHa. B COBETCKMH mepHoj, MCHUXOJIOTHS
n6H Cunsl, ¢punocogpckoe yuenue bparbeB UnctoTsl 1 MUpOBO33peHue aH-Ha3zama, BnepBbie ObuN
CIENMANTBHO HM3yYeHBl HMEHHO 3aKyeBbIM. Ero mpeBOCXOIHOE 3HAaHHE apaOCKOro s3bIKa -
OCHOBHOTO s3blka Mcimama - Takke 3HAYUTEIbHO IOBBICMIO HAY4YHOCTb €ro uccienoBaHuid. C
Apyroi CTOPOHBI, B HCCIEAOBAaHHMAX 3aKyeBa OTYETIIMBO TPOSBISETCS M JOMHUHHUPYIOIIAS
ujaeosiorusi ero BpeMeHu. Ero kpaiiHe cyObeKTHBHAas, a B HEKOTOPBIX CllyyasiXx M IpenB3sTas
MO3HIIMSA IO OTHOIICHHUIO K McnaMy, Takke IporCTeKaeT 13 ATOTro Borpoca. Eciau otOpocuTs Takue
MOMEHTBHI, B 11€JIOM MO’KHO OTMETUTh aKTYaJIbHOCTh €0 UCCIIE0BAaHUM U B HACTOSAIIEE BPEMS.

KutoueBble cji0Ba: BOCTOYHBIM NEPUINIATETU3M, HEOIUIATOHU3M, Cy(pH3M, €IUHCTBO OBITHS,
OpaTbsl YMCTOTHI, MyTa3UJIUThI, HA33aMUNs

STUDIES OF AHMED KARADI ZAKUEV ON THE HISTORY
OF PHILOSOPHY OF THE ISLAMIC REGION

Zaur Rashidov
Institute of Philosophy and Sociology of ANAS

Summary. Ahmed Karadi Zakuyev (1888-1968) is one of the famous historians of
philosophy in Azerbaijan in the 20th century. His research and studies are mainly devoted to the
study of the main philosophical teachings of the entire Islamic region. During the Soviet period, the
psychology of Ibn Sina, the philosophical teachings of the Brothers of Purity and the worldview of
an-Nazzam were first specially studied by Zakuev. His excellent knowledge of Arabic, the main
language of Islam, also greatly enhanced the scientific value of his research. On the other hand, the
dominant ideology of his time is also clearly manifested in Zakuev’s studies. His extremely
subjective and in some cases biased position towards Islam also stems from this issue. If we discard
such moments, in general, we can note the relevance of his research at the present time.

Key words: Eastern peripatetism, neoplatonism, Sufism, unity of being, the Brothers of
Purity, the mutazilites, nazzamiyya
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Giris. ©hmod Koradi Zokuyev (1888-1968) orta osrlords Islam diinyasinda faaliyyat gdstaran
falsofi moktablor, dini carayanlar, VII-XII asrlords Yaxin vo Orta Sorqde montig tarixi, geyd
olunan asrlords hamin bélgalords 6ziiniin yiiksok inkisaf marhalasinae ¢atmis etik tolimlor, estetik
diistinco sistemlori vo psixologiya kimi elm saholori tizro arasdirmalar aparmisdir. ©.K.Zakuyev
1918-ci ilds Istanbul Universitetinin falsofa béliimiine daxil olmus, orada tohsilini tamamlayaraq,
(“Yakutlarin dini” adli dissertasiya isi yazmisdir) 1921-ci ildo bu ali moktobi bitirdikdon sonra
Bakiya qayitmis, Azorbaycanin miixtalif ali moktablorinds pedoqoqika, psixologiya, falsofo tarixi,
eloco do indiki Baki Dd&vlot Universitetindo xiisusi kurs olan orab-miisalman falsofasindon
miihazirolor do oxumusdur. Daha sonra, Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin Falsofo
Institutunda elmi faaliyyot gdstormisdir. Dini tohsil aldig1 iiciin Islam monavi modaniyyatinin inco
calarlarima dorindon balod olan Zokuyev, orab, tiirk, rus vo azorbaycan dillorini do miikommol
6yr9nmisdir.55 O, Sovet Sosialist Respublikalar1 Ittifaginda orta osrlor islam falsofo tarixinin on
taninmis todqiqat¢ilarindan biri kimi taninmisdir.

“Bahmoanyarin falsafi goriislori”. Zokuyev bu asorinds Aristotelin (e.2.384-322) davamgisi,
Sorq maossailiyinin (peripatetizm) on gorkomli nlimayondslorindon biri Obiilhoson Bohmonyarin
(993-1066) falsafi irsini todqiq etmisdir. Filosofun yaradiciligindaki bir ¢ox problemlors aydinliq
gotirmoyo ¢alsmisdir. Belo mosalalordon biri falsofs tarixinds daima aktual olmagqla baraber, heg do
har dofs birmonali sorh edilmoyon Sorq vo Qorb falsofi diislincolorinds varislik masalasidir. Antik
yunan falsofasinin klassik marholosinin, xiisuson do Aristotelin irsi {izorindo qurulan Bohmonyar
folsofosi, eloco do daha genis monada Sorq peripatetizmi bdyiik Ol¢lide Stagirli irsinin miisolman
Sorqindoki oziinomoxsus davamudir. Amma, bu fikir ister Serq, eloco do Qorb-islam®
peripatetizminin 0zlinomaxsus bir folsofi coroyan olmasina he¢ do kolgo salmir. Ciinki, mossailik
Antik falsofoni ilkin-xalis formasinda yox, Serq vo Islam ruhunda gobul etdi. Qadim falsofanin ilkin
osaslar1 bu ruhda oridi. Zokuyev hesab edir ki, Yaxin Sorq filosoflar istor Aristotel falsofasi, istorso
da iran-Hind madaniyyatindon oxz etdiklori fikirlori eyni ilo oldugu kimi yox, 6z alava v sorhlarils,
tonqidi bir sokildo davam etdirorak orijinal tolimlor yaratmisdirlar (1, s.10). Folsofo tarixindo Antik
Yunan-Roma vo Hind-iran modaniyyatlorinin do barzoxinda yerloson yegana on asasli modaniyyat
elo Islam modoniyyatidir. Ona goro do Islam falsofasinin diinya falsofa tarixindo do yeri xiisusidir.
Bu folsofasiz diinya falsofosinin imumi monzarasi tam deyil.

Todqiqat osorindoe maraqli moqamlardan biri do Sorq mossailiyinin  (Bshmonyarin
niimunasindd) tokco Aristotel yox, eloco do Antik yunan folsofosinin klassik morholosinin on
gorkomli simalarindan biri olan Platon (e.0.427-347) folsofosilo do miioyyon doracods bagliligina
diqget yetirilmosidir. Zokuyev hesab edir ki, “sl-Bohcot” (Gozollik) adli asorindo Bohmonyarin
zoruri varligr bilik-ideya ilo eynilosdirmasi, onun Platon folsofosinin do tosiri altinda olmasina
siibutdur (1, s.22). Molumdur ki, folsofs tarixg¢ilori, xiisuson Sovet donomindo foaliyyot gostoran,
Aristotel va aristotelizmi Sorq peripatetiklorinin osas ideya monbayi saysalar da, bu masslods Platon
vo neoplatonizmo xiisusi diqqet ayirmurlar. Bazon isa, mossailiklo platonizm va neoplatonizm
arasinda olaqolorin ¢ox zaif olmasini osaslandirmaga calisirlar. Zokuyev Islam falsofi tolimlorinin 6z
aralarinda da miioyyon varislik slagslorinin olmasina diqgat yetirir. O, yazir ki, istor Bohmonyar,
isrotso do onun miiollimi olan ibn Sinanin folsofi goriislorindoki bozi mosalalora sufilorin mistik
xarakters malik tolimlorinin do tasiri olmusdur (1, s.27). Fikrimizce, sufizm noinki peripatetizm,
eloca do biitiin digor Islam folsafi tolimlorine do miioyyen paradiqmalari ilo sirayat edo bilmisdir.

Zokuyev yazir ki, Bohmonyara gors ilk sobob zoruri, alom iso miimkiin varliglardir. Natico
sababdon ayrilmazdir. Bu halda sobab kimi onun naticasi olan alom do zaman etibari ilo abadidir (1,
s.36). Fikrimizcs, noinki tokco Bohmonyarin falsofi goriislorine imumiyyatls, biitiin peripatetizmin
ruhuna bir dualizm xasdir. Aristotel kimi montiqi mithakimoloro, sillogizmlora®’ osaslanan mossailor

% 0, Dagistan Respublikasimn Lak rayonunda yerloson Qumug kondindo ruhani ailosinds dogulmus vo ilk tohsilini do
orada yerloson moadrasads almisdir.

% Qorb deyarkon orta asrlorde Ondolis xilafoti vo Norman-Orob modeniyyatinin genis yayildig: Siciliya adasmni nozords
tuturug.

% Yoni, praktikada artiq dofalorle siibut olunmus, haqiqiliyi he¢ kimdo siibho dogurmayan montigi formalar vo ya
imumi anlayislar nazards tutur.
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0z folsofi sistemlorini yaradarkon (dino garst ¢ixmadan) ilk sobabi alomdon ¢ixis edorok izah edo
bilmadiklori liglin onu montiqi olaraq alomdon konara yerlosdirirdilor. Bu coahat iso kor-koranoalik
olamoti yox, montiqi sokildo qurulmus sistem-element olagolorini falsofi cohatdon osaslandirmaq
cohdidir. Umumi olaraq gotiiriildiikde, mahiyyati etibar1 ilo peripatetizmda ilk sobob elo Islamin
Tanrisidir. Bu, dinds gobul olunmus yaradicidir. Peripatetiklor Tanr1 yox, ilk sobab vo ya zoruri
varliq ifadesindon istifado etdiklori iigiin onlarin diisiincolorindoki folsofi incoliklor din xadimlari
torafindon soriotin hazir goliblorilo basa diisiilmoyorok rodd olunur, 6zloriso kafir elan edilirdilor.
Oksino, yaradicini inkar etmodon forqli baxis (mahiyyati etibari ilo montiqi vo miicorrad falsofi olsa
belo) bucagindan izah etmoyo cohd ilahiyyatin bozon formaca antropomorfizmi do miimkiin edon
izahlarindan daha {istiin vo on azindan onun godor yasam hiiququna malikdir. Amma toasstiflor
olsun ki, ixtiyari se¢imlor edon miitloq iradonin, montiqin daha asan hozm eds bilocoyi sobab vo
ondan dogan zoruriyyatlo ovoz edilmasi biitlin orta osrlor folsofo tarixindo (hom Qorb, hom do
Sarqdo) yolverilmaz gilinah anlamina goalmisdir. Masalonin an acinacaqli toraflorindon biri iso, orta
osrlora xas, folsofoyo ziilm edon, azad diisncoys isgonco veron iradoyo bagl bu tofokkiir torzinin
zaman kecdikca digor sivilizasiyalarda (xiisusen Qarb va Uzaq Seorq) miiasirlossa do miiasir Islam
diinyasinda zamana belo oks olan anonovi formada halo do yasamaqda davam etmosidir.

Zokuyev hesab edir ki, Bohmonyar materiya vo formani abadi hesab etmoklo kortobii sokildo
olsa da materiyanin (miiallif burada timumiyyatlo maddiliyi nazards tutur-Z.R) itmomasi qanununu
osaslandirmaga calisir (1, s.47). Elm vo texnikanin inkisaf etdiyi sonraki asrlordo xiisusan, yeni
dovrds fizikanin qizil gqanununa gevirilocok bu miithakimonin, bdlgs madoniyyatimizin do tomsil
olundugu orta osr Islam filosoflar1 torofindon farziyys olaraq iroli siiriilmosi olduqca vacib
mosalodir. Bu hom do orta osr Islam diinyasinda montiq elminin na dorocads yiiksok inkisaf
etmosindon xabar veran baslica arqumentdir. O climlodon, bu fikir adi gedon mokanda nozori
mithakimolor va tocriibi timumilogdirmslorin qirilmaz sintezini agiq sokildo gostorir. Bu ancaq
yiiksok folsafi biliklor vo montiqi miithakimoalarlo silahlanmig folsofi tofokkiirlii insanlarin galocoyi
naticolordir. Zokuyev qeyd edir ki, Bohmonyara goros, montiqin vozifosi tofokkiirii sohvlordon
qorumaqdan ibaratdir (1, s.70).

Zokuyev yazir ki, Bohmonyara goéro, metafizika deyilon elmin mdvzusu ilimumiyyatlo
movcudiyyotdir. Onun vozifosi iso, miitloq mévcud sayilan varliga olavo olunan seylori
Oyronmoakdon ibarotdir (1, s.60). Bohmonyarin bu torifilo metafizika vo folsofo eyni anlamlidir
(aslinda, gercokdo do belodir). Bu monada orta asr filosoflart metafizika vo falsofoni xiisusi olaraq
bir-birindon ayirmamiglar. Folsofoys birbaga mahiyyotindon iroli golorok hikmot elmi, midriklik
elmi, metafizika vo s. kimi adlar vermislor. Bu monada tosadiifi deyil ki, Bohmonyarda da falsofs vo
metafizika terminlori, mahiyyatco demok olar ki sinonimdir. Zokuyev yazir ki, Bohmonyarin
horokot vo siikunot hagqindaki baxislarit metfizik xarakter dasiyirdi (1, s.51). Bu da 6z névbosindo
dovrli nozors aldiqda tam tobii haldir. Orta osr miisolman alomindo, eloco do Qarbde horaket vo
siitkunots tobii ganunuygunluglar va tobist qilivvalori kimi baxma fikri-kredosu osaslandirilmis elmi
soviyyado movecud deyildi. Ciinki, geyd olunan doévriin miitofokkirlorine molum olan biliklor
oldugca mohdudlugu vo forziyys xarakterilo saciyyslonirdi. Horokot vo siikunotin metafizik suallar
cor¢ivoasindon ¢ixaraq daha ¢ox fizika vo tobistsiinasligin suallari sirasina daxil olmasi oanonasi XVII
osrin sonlarindan basladi. Bu onono, hotta XVII asr elmi vo falsofosinin banilorindon olan Dekart
(1596-1650) vo Spinozanin (1632-1677) dovriindo belo metafizik hasiyoni tam olaraq tork
etmomisdir. Spinozaya horokot vo siikunotin nadon vo neco toromosi fikri elmi sokildo molum
deyildi. O, horokot vo siikunoti Tanrmmin maddi atributunun sonsuz moduslart kimi nozorden
kegirirdi. “Tanr1, insan vo insanin soadati haqqinda qisa traktat” (Korte Verhandeling van God, de
mensch en deszelvs welstand) adli asarinds metafizik dildo onlar1 Tanrinin 6vladlar adlandirirdr (2,
s.59).

“ibn Sinanin psixologiyas1”. Zokuyev bu osorinde Sorq peripatetizminin digor gorkomli
niimayandolorindon olan, ensiklopedik alim, eloco do Islam diinyasmin on bdyiik filosoflarindan
hesab edilon Ibn Sinanin (980-1037) psixologiya sahosino, bu elmin problemlorino hosr edilmis
fikirlorini qruplasdiriraraq sorh edir. Bu kitab kegmis Sovetlor birliyindo Ibn Sinanin mohz psixoloji
goriislorine hosr olunmus ilk xiisusi tadqiqat asaridir.
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Zokuyev yazir ki, folsofods oldugu kimi orobdilli alimlorin psixologiya sahosindoki
yaradiciliginda da godim yunan filosoflari, xiisuson do Aristotelin tosiri acgiq sokilds hiss olunur (3,
s.3). Serq peripatetizminin on gorkemli niimayandolorindon biri kimi ibn Sina, Aristotel folsofasinin
qat1 torofdarlarindan olsa da o, bir ¢ox folsofi mosalolordo tamamilo oks mdéve tutaraq, Aristoteli
tonqid do etmisdir (3, s.10). Sorq peripatetizminin ger¢ok mahiyyati vo 6ziinomoxsuslugu da boyiik
Olclido mohz elo Aristotel vo aristotelizmin tonqidindon ibaratdir. Sorq peripatetizmini miioyyon
monada tonqidi falsofo vo ya folsofi moktob kimi do toyin etmok dogrudur. Massailik aristotelizmin
todqiqi qoder, tonqidi iizorinds da qurulan Islam falsofi tolimidir.

Zokuyev Ibn Sina ilo Antik falsofonin, xiisuson do onun klassik morholosinin baglhlig
mosalolorinin miixtalif folsofi problemlor osasinda hartorafli todqiqine kifayst qodor genis yer verir.
O yazir ki, Aristotelin materiya vo forma bdlgiisiinii gobul edon Ibn Sina hoamginin psixologiyasinda
bodoni materiya, ruhu iso forma kimi toyin edirdi (3, s.17). Bu baxis bucagl miiasir elmin
nailiyyatlorindon irali golorok formaca doyisso mahiyyatco bu giin do demok olar ki, avvallor oldugu
sokildo elmdo bir paradigma kimi qalmaqda davam edir. Zokuyev yazir ki, Ibn Sina ruh va badonin
olaqosi mosalasindo Platonla Aristotel arasinda orta mdvqe tutur. Aristotel kimi o da diisiiniir ki, ruh
badanls birgs meydana goalib zaman daxilindo mévcud olur. Eyni zamanda, Platon kimi hesab edir
ki, ruh badanls birgo mohv olmadan obadi olaraq yasamaqda davam edir (3, s.73). Bu orta mdvqe
ovvoalds do geyd etdiyimiz kimi birinci névdads Sorq peripatetizminin 6ziinomaxsusluguna dolalot
edir. Sorq peripatetizminin ononavi peripatetizm falsofosinin davami olmagqla berabor hom do
platonizm folsofosinin do geyri-ononvi davamgilarinin (neoplatonizm tolimlorini nozords tuturuq)
miioyyan mosalolorde davameilari oldugunu sdylomayo kifayot qader osas verir. ibn Sina irsilo bagh
todgigatinda bu masaloys bir qador forqli aspektdon (daha ¢ox tonqidi) olsa da, Zokuyevin 6zii do
toxunur. O, yazir ki, ibn Sina bazi qnoseoloji problemlarin hallinds na Platon, no do Aristotel xattini
davam etdirmoadon mistik vo neoplatonik xarakter dasiyan baxislarini ortaya qoyurdu (3, s.6).

Zokuyev Ibn Sina folsofasilo miixtolif Islam falsafi moktablori arasindaki olagolore do diqqot
yetirir. Ensiklopedik tofokkiiro malik olan Ibn Sinanin bilik dairasi oldugca genis olmusdur. O, bir
¢ox Islam falsofi tolimlorinin osas prinsiplorini derinden menimsoys bilmisdir. Bu kimi mogamlar
Ibn Sinanm yaradicihginda 6z oksini tapmusdir. Zokuyev hesab edir ki, orobdilli Islam
filosoflarindan daxili-hissi qlivvalorin (intuitiv kasf nazards tutulur-Z.R.) movcudlugunu on ¢ox
miidafio edon filosof mohz elo Ibn Sina olmusdur (3, s.46). Bu arqument Islam falsofasinin onun
mixtolif tolimlorilo qirilmaz sintezdo vo timumi vohdotdo olmasina bir daha stibutdur. Hoqiqgoto
gedon yolda daxili hisslorin (kosf, himmat, basirat gézii vo s.) rolunu sufizm, xiisuson do onun osas
falsofi tolimlorindon biri olan vahdati-viicud tolimi (akbarilik) vo onun niimayandolori asasli bir
sokildo ortaya qoya bilmisdir. Nozors almaq lazimdir ki, sufizm neoplatonizmin bir ¢ox prinsiplorini
gobul etso do mahiyyati vo asason do hadoflorine géro ondan tamamils forqlonir. Coxsayl diinya
todqiqatgilart torofindon golinon limumi notico do belodir ki, sufizm Antik yunan folsofasinin bu
tolimini tam yox, Islamin oxlaqi prinsiplorino miincor edorok gismon monimsomisdir. Bu vo bu kimi
digor cohatlorilo sufizm vo ya vohdati-viicud tolimi panteizm folsofasi kimi qobul olunmamalidir.
Sonuncu miithakimas ilo birmonali olaraq razilasan bels miiasir tadqiqat¢ilara misal olaraq; ©.9fifi
(4, s.57), S.H.Nasr (5, s.75), U.Cittik (6, s.79), A.V.Smirnov (7, s.135-136), K.Ozimov (8, s.216),
S.Homid (9, 5.59), .Nasirov (10, s.31-32), K.Biinyadzads (11, 5.162), M.Cakmaklioglu (12, s.453),
A.L.Saids (13, 5.272) va onlarca digarlorini misal gdstors bilorik.

Zokuyev Ibn Sinanmn psixoloji fikirlorino do xiisusi olaraq diqqat yetirir. O yazir ki, Ibn
Sinanin psixoloji goriislorinds daxili qavrayici qiivvelor: imumi hissi qiivve (hissi miigtorak),
gliman edici qiivvo (vohm), tosviredici qiivve (xoyal), xatirlayict qiivve (hafizo) tasovviiredici qiivvo
(miitoxoyilo) kimi tayin olunur (3, s.23). Bu bélgii tokco Ibn Sina vo onun timsalinda Sorq
peripatetizmino aid oldugu qodar demok olar ki, biitiin Islami falsofi, teoloji vo teosofik tolimlora
(miioyyon monada hotta sirf dini tolimlors do) do aiddir. Amma onlar arasinda forq ondan ibarstdir
ki, masalon, massailor bu bolgiinii asason rasioanl tofokkiirii {istiin sayaraq holl etmoyo calisdiglar
halda, sufilor rasional diisiinconin imkanlarinin mohdud olmasinindan ¢ixis edorok ona garsi
irrasional diistinconi qoyurdular. Sufilor miitailo naticesinds dyronilon biliklorin, eloca do rasional
tofokkiiriin verdiyi molumatlar1 kafi hesab etmirdilor. Ibn Orobi yazir ki, sirr elmi ogllo izah
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olundugca cirkinlosir (14, s.78). Dksino, Islam diinyasinda moshur olan digor coroyan métaziloyo
g0ra aqldon konar qazanilan istonilon bilik, istor hissi, istorso do fohmi 6zliiyiinds naqisdir.

Zokuyev yazir ki, Ibn Sinanin psixoloji tolimi sonda osasli bir sokildo empirizm vo
sensualizmo meyillonir (3, s.79). Bu hal da gagilmazdir. Ciinki, psixologiya sirf nozori bir elmdon
daha ¢ox praktiki biliklor izorinds qurulan elmdir. Bu monada mossailik rasional osaslara malik bir
tolim, onun asas niimayandolarindon biri olan Ibn Sina ise, rasionalist filosof olsa da onun tocriibi
biliklors do iistiinliik vermasi aqlo qgarst ¢ixmag, diisiincoys qarsi hisslori qoymaq anlamina golmir.

“Safliq qardaslarimin falsofosi”. Osordo Zokuyev torofindon safliq gardaslarinin (ixvani-
sofa) biitovliikdo falsafi diinyagoriislorine timumi soklilds nozar salinir. Onlarin falsafi baxislarinin
meydana golmo genezisi, bu gardasligda tomsil olunan miitofokkirlor torofindon golomo alinan
coxcildli dyiid vo nasihat toplulari, safliq qardaglarinin varliq haqqinda o ciimladen, psixoloji,
sosial, siyasi, etik goriiglori vo miixtolif dinlor barasindos olan fikirlori qisaca todqiq olunur.

Zokuyev yazir ki, safliq gqardaslarinin talimlerinde Qadim Yunan, Qadim Serq, iran vo Hind
folsofi sistemlorindon oxs edilon mogamlar ¢oxdur (15, s.94). Zokuyev bununla todqigat asorindo
boylik cografi orazilori ohato edon madoniyyatlor arasinda timumilik vo banzarliklorin olmasini da
xlisusi olaraq 6no ¢okir. Osordoki giiniimiizdo do aktualliq kosb etmokdo davam edon daha bir
masoloyo goldikdo, Zokuyev yazir ki, safliq qardaslarinin irsi ensiklopedik xarakter dasiyaraq
0ziindo ham goadim, ham ds orta asrlorin, demok olar ki, biitiin miimkiin elmlarini do ehtiva edirdi
(15, s.19). Bu amil safliq qarardaslar1 adlanan comiyyatin {izvlorinin yiiksok elimli vo intellektual
insanlar olmasindan xabor verir. Eyni zamanda, diisiiniirik ki, miiasir elmds olduqca aktualliq
qazanan elmlorarasi olagolorin m&hkomlondirilmosi, miioyyon monada holo orta osr Islam
diinyasinda da aktual olmusdur. Bels ki, safliq qardaslarinin bir ¢ox goliz elmlori sads nasihat vo
Oyldlor soklindo, qisa vo lakonik formada tosvir etmolori bu elmlorin ¢oxluq torofindon
monimsanilmasini do xeyli doracods asanlagdirmisdir. Zokuyev qeyd edir ki, safliq qardaslar1 6z
folsofi tolimlorini yaratmaqdan daha ¢ox yasadiglart dovrdo molum elmi, falsafi biliklori yaymaqla
insanlara oxlaqi vo monavi doyarlori agilamagi asas hadof kimi garsilarina qoymuslar (15, s.31-32).

Fikrimizco, tadgiqatin on maraqli maqamlarindan biri do Zokuyevin safliq qardaslarinin (hom
0zlorinin, ham do faolsofi goriislorinin) sonraki osrlordoki, sdziin tam monasinda, transformasiyalari
masalolorine do digqotinin yetirmasindadir. Zokuyev bu miibahisoli magama aydinliq gotirmoyo
calisaraq yazir ki, iki yliz il mévcud olan safliq qardaslar1 folsofi comiyyati XI osrin sonlarindan
baslayaraq 0z folsofi xarakterini itirdi vo oaxilik adli sufi ordenins ¢evrilorok Yaxin Sorqdo daha bir
nego asr 6z moéveudlugunu qoruya bildi (15, s.14). Safliq qardaslar1 sufi ordenina ¢evirilmaklo 6z
folsofi mahiyyatini itirmadon, oksino inkisafinin yeni bir moarhslosine godom qoymus oldu. Daha
uzundmiirlii, coxtobagali vo ohatoli (Magribdan Indoneziyayadok) bir dini-falsafi coroyan olan
sufilik safliq qardaslarinin  folsofi tolimlorilo zonginlosorok, {imumilikdo Islam monavi
madoniyyatini do zonginlosdirmis oldu.

Zokuyev yazir ki, Aristotel falsofosi Yaxin vo Orta Sorqgin digor tolimlorinds oldugu kimi
safliq qardaslarinin da osas bolodg¢isi olmusur (15, s.35). Safliq qardaslar1 Aristoteldon slavo, Sorq
peripatetiklorinin falsofi tolimlorindon do bir ¢ox seylori ehtiva etmisdirlor (15, s.36). Bu arqument
Islam falsofi talimlorinin bir-birindan tam tocrid olunmus halda, hor birinin yalniz 6z xattilo inkisaf
etmosi fikrini bir daha tamamilo inkar edir. Bunun ovozino onlar arasinda qirilmaz baglarla
olagolonon manovi kdrpiilorin olmasini tesdiq etmis olur.

“dn-Noazzamin falsafasi”. Zokuyevin kegmis Sovetlor mokaninda ilk dofo olaraq®® ©bu Ishaq
Ibrahim ibn Soyyar on-Nozzamin (775-845) folsofi gériislorinin todqigine hosr edilmis bu osori,
taninmug falsofo tarixgisi akademik Aleksandr Osipovig Makovelskinin (1884-1969) redaktorlugu
altinda dorc edilmisdir. Osorda bdyiik Islam filosoflarindan, nazzamiyo tarigetinin da qurucusu,
motazilik taliminin isa, on parlaq niimayondoslorindon biri hesab olunan an-Nozzamin hoyat vo
yaradiciligi, ontoloji vo gqnoseoloji goriislori, alomdoki cisimlorin mokani baximdan vaziyyatlori
haqqinda Ozilinoxas folsofi baxislart (kumun nozoriyyaesi), onlarin harokot prinsiplori vo

% Rus dilli falsofi adobiyyatda on-Nozzamin folsofi goriislerinin yeniden tadqiqi kifayat gader uzun bir zamandan sonra
gergoklogmisdir (16).
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qanunauygunluglarinin toyin edilmosi, eloco do filosofun psixologiya, Tanr1 vo din haqqindaki
fikirlori, etik vo siyasi goriislori qisaca tohlil edilmisdir.

Zokuyev yazir ki, motozilor dogmatizmin tam oleyhdarlar1 olmaqgla dorketmo prosesindo
idrakin birinci vo on osas sorti kimi siibhoni qobul edirdilor (17, s.15). Zokuyev on-Nozzamin
niimunasinds matazilik folsofasinin rasional asasa malik olmasi fikrini bir qodar do inkisaf etdirarok
yazir ki, motozilo niimayondolori tobiot hadisolorini tobii ganunauygunluglar osasinda izah
edilmosinin torofdarlart idilor (17, s.84). Zokuyev yazir ki, on-Nozzam yunan falsofasindon basqa
hom do miixtalif Hind vo Iran monsoli dini-folsofi tolimlorlo do yaxindan tanis idi (17, s.24). Eyni
zamanda, Zokuyev hesab edir ki, oan-Nozzam psixoloji goriislorindo mahiyyatco dualizm tolimi olan
mozdokizmin va qadim naturfalsofonin do tasiri altinda olmusdur (17, s.100).

Zokuyev qeyd edir ki, on-Nozzam saysiz-hesabsiz cisimlordon togkil olunmus obyektiv
alomin, eynon Sorq peripatetiklorinds oldugu kimi materiya vo formadan ibarat oldugunu gobul etso
do orabdilli folsofode mévcud olan ikinci osas istigamat, yoni, cisimlorin boliinmoz hissaciklor-
atomlardan toskil edildmosi paradigmasini radd edirdi. Bunun oksino olaraq on-Nozzam cisimlorin
hissalorine ayrila bilmasi vo sonsuz sayda boliinon hisselorden togkil olunmast fikrini qabul edirdi
(17, s.48). Fikrimizco, folsofi tofokkiirlo golinorok tobistdo hor seyin boliinon, hissalorine ayrilan
olmasi fikri on-Nozzamin yasadigi osr ii¢iin olduqca inqilabi bir ideyadir. Tesadiifi deyil ki,
“tobiatdo boliinmoz heg no yoxdur” hipotezasi XVII asrdon baslayaraq biitovliikds tabiot elmlorinin
inkisafina tokan veran an baslica miiddoalardan da biri olmusdur.

Zokuyev on-Nozzamin motozilo folsofosinin iimumi ruhuna bir qador zidd, sirf olaraq onun
Oziinoxas nazariyyasi olan kumun (gizlilik, gizli 6ncomdvcudluq) nazariyyasi haqqinda diistindiiyii
fikirlorini do gsloms alir. ©On-Nozzamin falsofi sistemindaki bu folsofi masslonin bazi mogamlarini
tohlil do edir. Zokuyev yazir ki, on-Nozzama goro, alomdoki biitiin tozahiirlor vo cisimlor
obadidirlor. Biitiin bu kosrat eyni zamanda, hom do gizli potensial formada zamandan da ash
olmayaraq mdévcuddur. Gizlilikdon agkara ¢ixma meydana golmo vo ya yaradiligdir (17, s.67).
Biitiin kosrotilo birgs alomin statik yox, dinamik bir varliq kimi gobul edilmaesi fikri Sorq folsofi
tolimlorindo genis yayilaraq miixtolif nozoriyyolordo forqli formalarda osaslandirilmigdir. Hotta,
sufizmin vo onun alomin maddiliyini inkar edon asas falsafi tolimlorindon biri olan vohdati-viicud
tolimindo belo alom (zatica yoxluq olub Tanrinin surastinin tocollilorindo goriinon alom) har an
doyisir-yenilonir. Vohdati-viicudda bu yenilonms, doyismo xsliil-cadid (yenidan yaratma, xilgstin
davamli ‘[;)Z;;I;;nmasi)59 adlanir. Amma maraqli cohst bundan ibaratdir ki, Zokuyev bu mosalonin,
yani alomin-kasratin har an yenilonmasi, bu prosesin bitmadon abadi tokrarlanmasi, hor seyin zahir
oluban batino kegmasi va oksino doniis etmasi kimi paradigmalarinin kokiinii on-Nozzama ruhon
daha yaxm olan Islam mistikasi-sufizmdo yox, Antik yunan folsofasindo axtarir. Zokuyev hesab edir
ki, oan-Nozzamin folsofi sistemindoki bu preformizm (kumun nazariyyasini bu eynimonali Qarb
termini altinda nazards tutur-Z.R) dahi sair Mohommad Fiizulinin goriislorine do tosir etmisdir (17,
5.67).

Zokuyev yazir ki, on-Nozzama gora, istor cisimlor, istorso do aksidensiyalarin hor an doyisib
yenilonarak forgli formalar qazanmasinin sababi konardan yox, birbasa cisim vo aksidensiyalarin 6z
tobiotlorindon hasil olan talabatdir (17, s.86). Fikrimizco, Islam falsofasino monsub filosoflarn
oksariyyatindo oldugu kimi on-Nozzamda da rast golinon bu fikir vohdati-viicudun Xaliil-cadid
prosesindoki tacelligahlarin tacallini qorumagq ticiin niimayis etdirdiklori istedadlar1 vo qabiliyyatlori
masalasila six gokilde baghdir. Vohdati-viicudda istedad kasrotin gergok halidir. Bu mistik falsofi
tolimin konteksti daxilindo kosrati kasrot edon, forgliliklori torodon movcudlara xas miixtolif
istedadlardir.

Zokuyev yazir ki, on-Nozzama goro, horokot miimkiindon ger¢coyo keg¢maodir (17, s.76).
Fikrimizco, horokoto orta osrlorin dogmatik, ¢or¢ivali diisiincasi vo bu diistinconi ifads edocok elmi
yox, poetik dililo mahz bels bir proses kimi qiymat vermok olduqgca miisbot haldir. Bu fikir sonraki
dovrlords alilor torofindon inkisaf etdirilorak horokstin tobii bir proses, 6z qanunauygunluglarina
tabe tobiot hadisosi olmasi hipotezasini (forziyyosini) dogurmus oldu. Tesadiifi deyil ki, XVII asrin

% Vohdati-viicudda xolqiil-cadid mosalasi altinda yaradilisin har an yenilonmosi vo bu yenilonmo ilo alomin do yenidon
yaradilis1 nozards tutulur.
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kosflorinin hamist bu va ya digor doracads horakati fiziki bir proses kimi dork edib, onun falsofi
cohotdon oasaslandirmasi sayoasindo gergokloso bildi. Bu mosalonin ardinca Zokuyev yazir ki, on-
Nozzam horakati qobul etso do siikunoti inkar edirdi (17, s.77). Folsofi fikir tarixindo olduqca
uzundmiirlii olan bu ideya XVII asr folsofosinadok davam etdi. Masalon, Spinoza da baxmayaraq ki,
onun dovriindo horokotin folsofi konsepsiyasi islonilmis vo durmadan islonilorok tokmillogmokdo
davam edirdi®, o 6z falsofi sistemindo siikunots montiqi yer tapa bilmirdi. Bu cohotdon, siikunati
harakat ilo birga, onlar1 ayirmadan maddi atributun sonsuz modusu (motus et quies) hesab edirdi (2,
5.252).

“Orta asrlorin arabdilli mantiq tarixindon”. Zokyevin oliimiindon sonra A.M.Agahinin
redaktorlugu altinda dorc edilmis bu kitabinda orta asr (esason XIII osrodok) islam cografiyasinda
yasayaraq foaliyyot gostormis on taninmis filosoflarin montiq elmi ilo baglh fikirlori vo o climlodon,
moantiqi goriislari hagqinda olduqca miixtasar (bazon bir-iki climlodan ibarat) moalumat verilir.

Zokuyev hesab edir ki, orobdilli folsofonin vo montiqin inkisafinda orob vo miisolman
filosoflarinin rolu olduqca azdir. Bu inkisafda osas xidmotlor Suriya (miallif Yaxin Sorqgdo
ellinlosmis va daha sonra da xristianlasmis ahalini, xiisusan da xristian olan arablori nazards tutur-
Z.R.) vo iran (orab istilalarinadak qeyri-miisalman olan yerli ahalini, xiisuson da atagparastlori
nazorda tutur-Z.R.) alimlorino aiddir. Antik folsofoya dorindon balad olaraq bu nshong irsin orob
dilina torclimosini ger¢oklosdiron miixtalif dinlori tomsil edon xalglarin rolunu nazare aldigda XII
asr Yaxin va Orta Sorq madoniyyatini sdziin tam monasinda arob-miisalman irsi kimi toqdim etmak
dogru deyil (18, s.17). ! Bu fikir ilo gismen razilasmaq olar. Belo ki, haqigoten do, Yaximn vo Orta
Sorqdo Antik irsin orob dilno torciimo edilmasindo qeyri-miisolmanlarin da boyiikk xidmatlori
olmusdur. Masalon, Abbasilor dovriindo Bagdadda “Hikmotlor evi” (Beyt ol-Hikmo) adli elm
maoktobinda foaliyyat gostoron xristian torcimagilordan, elo Zokuyevin do toadqgigat boyunca adlarini
¢okdiyi Huneyn ibn Ishaq ol-Ibadi (810-873), Kusta ibn Lukka (820-912), ehtimallara géra
Forabinin miiollimi olmus Iohan bin Cilan (IX-X) va s. kimi alimlor 6z tarciimolorilo miisolman
filosoflarin1 Antik falsofs vo godim elmi qaynagqlarla tanis etmislor. Digor torafdon, orabdilli elm bu
torciimoalor sahosindo Antik irsi orta asr ehkamg¢i1 Qarb apologetika va sxolastikasinin hiicumlarindan
qoruyaraq ndvbati asrlora do miras olaraq otiirmiisdiir. Rekonkista zamani vo bu faciovi prosesin
tamamilo bitmasi naticosinda orablorin Pireney yarimadasinadan obadi qovulmasindan sonra,
onlarla bir mokanda eyni bir modoniyysti formalagdiran orobdilli yshudilor Renessans dovriinds
Antik yunan-roma irsini kiitlovi sokildo orab dilindon latin dilina torciimo etmoyo basladi.
A.O.Makovelski yazir ki, bilavasito arob madeniyyatinin tesiri altinda yetismis vo bu madoniyyati
dorindon monimsomis yohudi alimlori orob dilli faolsofi irsin latin dilino torciimosini
gercoklosdirmaklo, hom do Qorbda orab falsofosinin (iimumilikda arabdilli falsafo nazards tutulur-
Z.R.) manimsanilmasinds do boyiik xidmatlor géstormis oldular (19, s.255).

Zokuyev hesab edir ki, montiqin magsod vo vazifalorinin nodon ibarst olmasi sualinda da
orobdilli moantiqgilor ilo Aristotel arasinda forqlor vardir. Belo ki, Aristotelo gdro montiqin osas
vozifosi oqli naticolorin qaydalarint dyronmokdon ibarotdir. Yaxm vo Orta Sorqin orobdilli
filosoflarina gbro montiqin vazifasi tosovviiriin diizgiinliiyli, onun qaydalarinin toyin olunmasi vo
bolgiistiniin dogru aparilmasini dyronmakdon ibarat olmalidir (18, s.58). Zokuyev Aristotel montiqi
ilo Yaxin vo Orta Sorq montiqi arasinda kasigon mogamlart da toyin etmaya ¢alisr. O hesab edir ki,
Yaxin vo Orta Sorq filosoflari ilo Aristotelin goriislori arasinda timiimilik yaradan amillorden biri do
indukdiv vo deduktiv ogli naticolordon biring iistiinliik verilmo masolosindadir. Belo ki, arabdilli
miitofokkirlor Aristotel kimi deduktiv oqgli noticoni timumilikde elmin do osas mogsodi hesab
edirdilor (18, s.68). Fikrimizco, bu paradigma noinki Islam diinyasinda, hotta Qorbo do on
uzundémiirlii falsofi paradigmalardan biri oldu. Miithakims prosesindo {imumi miiddoalardan xiisusi
natica ¢ixarmaq tisulu olan deduktiv metod XVII asrdo Frensis Bekon (1561-1626) torofindon ayri-
ayr1 faktlardan vo ya xiisusi miithakimalordon {imumi naticolori ¢ixarmaqla miithakime yiiriitmok

% jsaak Nyutonun (1642-1727) fizika sahosinds apardig: diinyamiqyash todgigatlar nozords tuturugq.
81 Zokuyev do adi gedon osorindo yazir ki, VIII-XII asrlordo tokca yunan filosoflarinin deyil, eyni zamanda da sanskrit,
fars, suriya vo digor dillorde yazilmis elmi, falsafi vo dini asarler do arab dilins torciimas edilirdi (18, s.18).
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{isulu olan induktiv metodun® folsofi-montiqi cohotdon iistiinliiyiiniin osaslandirimasinadok elmdo
hakim diistinco kimi yasadi.

Notica. Yekunda geyd etmak istordik ki, Zokuyevin orta asrlor islam bolgasi folsofs tarixinin
todgiqgino hosr edilmis arasdirmalarinin XX oasr Azorbaycan folsofs tarixinds yeri miithiimdiir. Bir
qayda olaraq o zamanki boalli hakim ideologiyanin ruhunda yazilmalarina baxmayaraq Zokuyevin
asarlorinds bu giin do 6z aktualligini qoruyub saxlayan, todqiqatgilar1 diisiindiiron bir ¢ox falsofi
problemlor 6z oksini tapmisdir. Bundan alavs, Zokuyevin tadgigat asarlarinds onun ilkin manbalora
istinad etmoasi do toqdirslayiq haldir. Birbasa qaynagqlara istinadon orsays golon bu arasdirmalar,
hom do tadqiqat¢inin yiiksok elmi hazirligindan xabar vermoakdadir.
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UOT 1 (091)

OMOR FAIQ NEMANZADONIN 1905-1907-Ci ILLORDOKI
YARADICILIGINDA ERMONI XiSLOTi HAQQINDA

Bagir Babayev
Naxgivan Dovlat Universiteti
bagirbabayev59@mail.ru

Xiilasa. Azorbaycan xalqmnin, miisolman tiirklorinin milli stiurunun oyanmasinda, inkisaf
etmosinds vo formalasmasinda xalqimizin, millatimizin vo Vatonimizin tarixi taleyinds Omor Faiq
Nemanzadanin misilsiz xidmatlari inkar edilmazdir.

Rusiya imperiyasinin mogsadi miisalman tilirklorinin birliyini pozmaq, onlar1 bir-birindan
miixtalif adlarla-bohanslorlo ayirmaq idi. Bu isdo ermoanilor ¢ar Rusiyasi ilo birge foaliyyat gostorir,
moharatlo nifaq vo diismongilik toxumu sopirdilor. Car Rusiyasini vo ermanilari "bizim on zalim vo
goddar diismonimiz" adlandiran Omor Faiq Nemanzads bildirirdi ki, xalqumiz cahillikdon bunlar
anlamir. O, diismonlorin hiylalori ilo aldanmis Azorbaycanin miisolman tiirklorinin "k6hna yirtict
qurdlar va hiylogar tiilkiilorin kaskin dislarinin qurbani olacagi" kimi badboxtliyi doziilmaz hesab
edirdi.

"Biz sialori, stinnilori tanimiriq, biz Qafqazdan miisolmanlarin koklarini qazacagiq",-deyan
ermoanilorin ¢ar Rusiyasinda bu ideyaya uygun moaqsadyonlii faaliyyati onlarin hansi siyasati hoyata
kegirdiklorindon xobor vermoakdadir. Buna gors do yalniz Qafgazda deyil, hom do bdyiik Rusiya
imperiyasinin  biitiin ~ gusolorinds, o ciimlodon "Dagistanin, Tataristanin, Tirkiistanin”
miisalmanlarinin-tiirklorinin yasadigi yerlordo ermanilor cahil miisolmanlari hiylogor sokildo oalo
kegirmis vo guya onlarla "dostluq" etmis, onlar arasinda siinnilorin-siolorin pargalanmasini
moharatlo hoyata kegirmislor. Ermonilor "6zlorinin giiclori ¢atmadiqlari, az olduglar1 yerlordo
canlarinin salamathiglar tigiin deyirdilor ki, "stinnilorlo isimiz yoxdur".

Buna goéra do Omor Faiq Nemanzads belo genis orazids yasayan miisalman tiirklarinin goddar
diismonlori qarsisinda onlarin birliyinin, vohdatinin yaradilmasinin no godor vacib oldugunu
gostarirdi. O, miisolmanlar iigiin miiqoddos olan hor seyi yada salmagqla, onlarin qardas olduglarin
bildirmoklo onlarin birliyini istayirdi.

Acar sozlor: Omor Faiq Nemanzado, Car Rusiyasi, miisolman tiirklor, Qafgaz, siinni-sio
parcalanmasi, birlik-borabarlik, ermonilor

Ob APMSHCKOM XAPAKTEPE B TBOPYUECTBE
OMAPA ®AUTA HEMAH3AJIE B 1905-1907 T'OJJAX

Barup badaes
HaxwnueBanckuil I'ocy1apCcTBEHHBIN Y HUBEPCUTET

Pe3iome. Heociopumer 3acnyru Omapa ®anra Hemanzane B HCTOPUYECKON CYIp0€ HAIIETO
Hapo/a, Halluu ¥ PouHbI B pOOYXI€HUH, pa3BUTUU U (POPMUPOBAHUM HALMOHAIBHOTO CO3HAHUS
azepOaiiPKaHCKOTO Hapo/ia, TIOPKOB-MYCYJIbMaH.

Lenp Poccuiickoif uMmepuu coctosyia B TOM, 4TOOBI Pa3opBaTh COIO3 TYPOK-MYCYJIbMaH,
OTJENUTh UX JIPYr OT Apyra pa3HbIMH MMEHaMHU-TIpeasioraMu. B 3ToM nene apMsiHE 1eMCTBOBAIN
COBMECTHO € Lapckou Poccuelt, ymeno cesuin ceMeHa pasnopa U Bpaxkabel. HaseiBas mapckyro
Poccuro n apmsiH "HammMmu caMbiMu kecTOKMMH Bparamu', Omap ®aur HemaH3zazne 3adBiisu1, 4TO
HAaIll Hapo/l 110 HE3HAHUIO HE MOHUMAET uX. OH cuMTall HEBBIHOCUMBIM TaKO€ HECUACTBE, UTO TYPKH-
MycynbMaHe AszepOaiipkaHa, oOMaHyTble YJIOBKAMH BParoB, CTaHYT "KEPTBAMU CTAPBIX XMIIHBIX
BOJIKOB M OCTPBIX 3yOOB XUTpPBIX JHC".

"MBl HE NpHU3HAaEM MIMUTOB, CYHHHTOB, MbI BBIKOIAEM KOpHH MycyinbMaH ¢ KaBkaza',-
CKa3alu apMsHH, J00aBUB, YTO ILeJCHAINPaBICHHAs JEATeNbHOCTh apMsH B Hapckoit Poccuw,
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COOTBETCTBYIOIIAS 3TOM HJIee, CBUAECTEIBCTBYET O TOM, KaKyl0 MOJUTUKY OHU MpoBOAAT. [TosTomy
He ToJIbKO Ha KaBkaze, HO U BO Bcex yrosikax Benukoit Poccuiickoil uMnepun, B TOM YUCIIE U TaM,
r7ie MpOoXXKUBaIM MycylbMaHe-Typku "Jlarecrana, Tartapctana, Typkecrana”, apMsHE XUTPOCTBIO
3aXBaThIBAJIN HEBEKECTBEHHBIX MYCYJIbMaH MU SKOOBI "APYXUIU" C HUMH, YMEJIO OCYIIECTBIISISA
PacKoJl CYHHUTOB U IIUUTOB CPeIn HUX. ApMsHE "Tam, IJIe UM HE XBaTaJlI0 CHJI, TJIe UX OBLJIO MaJo,
3a 3JI0POBbE CBOEH KM3HU TOBOPUJIIM, YTO" HAM C CYHHUTAMH HEYEro JenaTh'.

[Tostomy Omap @aur Hemanzane mokasbiBaj, HACKOJBKO BaKHO CO3JaTh HUX EIUHCTBO,
€IMHCTBO Iepe]l JIMIOM JKECTOKUX BParoB TYpPOK-MYCYJIbMaH, MPOKUBAIOIINUX HA TAaKOH OOLIMPHON
tepputopur. OH XOTEN UX €IUHCTBA, IIOMHS 000 BCEM, YTO SIBJISICTCS CBSIIIEHHBIM JIJISI MyCYJIbMaH,
3asIBJISASL, YTO OHU OpaTh4.

Kurouesnlie ciaoBa: Omap ®@aur Hemanzaze, napckas Poccusi, Typku-mycynbmane, Kaskas,
PacKoJ CYHHUTOB, €UHCTBO-PABEHCTBO, APMSHE

ABOUT THE ARMENIAN CHARACTER IN THE
WORKS OF OMAR FAIG NEMANZADE IN 1905-1907

Bagir Babayev
Nakhchivan State University

Summary. The merits of Omar Faig Nemanzade in the historical fate of our people, nation
and Homeland in the awakening, development and formation of the national consciousness of the
Azerbaijani people, the Muslim Turks are undeniable.

The goal of the Russian Empire was to break the union of the Muslim Turks, to separate them
from each other by different names-pretexts. In this matter, the Armenians acted together with
tsarist Russia, skillfully sowed the seeds of discord and enmity. Calling tsarist Russia and the
Armenians "our most cruel enemies,” Omar Faig Nemanzade stated that our people do not
understand them out of ignorance. He considered such a misfortune unbearable that the Muslim
Turks of Azerbaijan, deceived by the tricks of their enemies, would become "victims of old
predatory wolves and sharp teeth of cunning foxes."

"We do not recognize Shiites, Sunnis, we will dig up the roots of Muslims from the
Caucasus," the Armenians said, adding that the purposeful activity of Armenians in tsarist Russia,
corresponding to this idea, indicates what kind of policy they pursue. Therefore, not only in the
Caucasus, but also in all corners of the Great Russian Empire, including where the Muslim Turks of
"Dagestan, Tatarstan, Turkestan” lived, the Armenians by cunning captured ignorant Muslims and
allegedly "befriended" them, skillfully carrying out the split of Sunnis-Shiites among them.
Armenians "where they lacked strength, where there were few of them, said for the health of their
lives that "we have nothing to do with the Sunnis.”

Therefore, Omar Faig Nemanzadeh showed how important it is to create their unity, unity in
the face of the cruel enemies of the Muslim Turks living in such a vast territory. He wanted their
unity, remembering everything that is sacred to Muslims, declaring that they are brothers.

Keywords: Omar Faig Nemanzade, Tsarist Russia, Muslim Turks, Caucasus, Sunni split,
unity-equality, Armenians

XX asrin avvallarinds, global kegid prosesinin ilkin moarhalasindaki bir ¢ox tarixi hadisalor
siibut etmisdir ki, Omor Faiq Nemanzadanin xalqimizin, millatimizin, vatonimizin tarixi taleyindoki
toqdiralayiq xidmatlori danilmazdir. “Gorkemli mollanasraddingi, istedadli golom sahibi, publisist,
jurnalist vo ictimai xadim Omor Faiq Nemanzada XX asr Azorbaycan milli matbuatinin inkisafinda,
xalqumizin dirgalisi vo xosbaxt galocayi ugrunda miibarizods yaxindan istirak etmis vo ictimai fikir
tariximizdo 6z dosti-xati ilo taninan miitoroaqqi ziyalilarimizdan biridir” (12, s. 568).

Azorbaycan xalqinin, tiirk-miisslmanlarin milli stiurunun, milli 6ziintidorkinin oyanmasinda
vo inkisaf etmosindo boyiikk xidmatlor gostormis goérkomli xadimlorimizin sirasinda ©hmod bay
Agaoglu, Oli boy Hiiseynzado, ©Olimordan bay Topgubasi, Mommod ©min Rasulzads, Calil
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Mommoadquluzads, Omor Faiq Nemanzado, Mirzo Slokbar Sabir, Uzeyir Haciboyli, Noriman
Norimanov va basqalarinin adlari homiss iftixarla ¢okilir vo g¢okilocokdir. XX asrin avvallorinds
“adobiyyatda xalq kiitlolorinin azadliq istoyi, ingilabi horokatin giiclonmasi, milli siiurun giicli
oyanist ilo alagoadar olaraq tonqidi realizm aparici istiqgamotos gevirilmisdi. Bu istigamatin asas meyli
miitlogiyyatin moéveud dovlet qurulusunu ifsa etmokdon, gabaqcil ictimai ideyalar1 yaymaqdan
ibarat idi” (3, s.194). “XIX osrin sonu- XX asrin avvallorinds kapitalizmin siiratli inkisaf
mocrasinda yaradiciliga baslayan bir sira ziyalilar kimi Omoar Faiq Nemanzado do dévriin yeni
cagirislarina cavab vermoays ¢alisir”(13, s. 557), “Hason bay Zardabidan, Mirzs Fatali Axundovdan,
Seyid ©zimdon baslamis ©hmad boy Agaoglu, Oli bay Hiiseynzads, Calil Mommadquluzads va
digor onlarca ziyalilarmizin yaradiciliginda maarifgilik yiiksok zirvalora qaldirilmisdir. Bu sirada
Omar Faiq Nemanzadanin do ¢ox bdyiik yeri vardir” (6, s. 565).

XX asrin avvallorinds “©.Topgubasov, Oli boy Hiiseynzado, ©hmod boy Agaoglu,
C.Mammodquluzads, O.F.Nemanzada, Mirzo Dlokbor Sabir, Uzeyir Haciboyli vo basqalar illor
boyu yaratdiqlar1 asarlari ilo xalqimizda milli stiurun oyanmasinda, inkisaf etmoasinda, milli stiurun
yiiksalmasinda boyiik xidmotlor gostormislor” (12, s.573). “Zalim faloyin” oyandirdigi diinyanin
miibarizo meydanina gatirdiyi xalglar, millstlor sirasinda miisalmanlarin, eloca doa tiirklorin yerini,
sirasini gozlayan Azarbaycan demokratik fikri heg nayi asirgamoadan var giicii ilo onlarin oyanisina,
cahalatdan, gerilikdon xilasina yardim etmaya ¢aligir, millotinin kémayina talasirdilor.

XX asrin baslangicinda xalqimiz-millatimiz, biitiinliiklo Rusiya imperiyasindaki miisalman-
tirk diinyas1 bu ideya miolliflarinin, vatonsever ideologlarin “hiimmatins, marhamatina bagl idi”,
millatin do biitiin {imidi onlara idi. Qafqazdaki miisolman xalqlari, o climlodon Azarbaycan tiirklori
mohz bu ideologlara, millat fadailorine boyiik ehtiyac duyurdu. Ciinki asr daha gézlomak bilmirdi,
zaman doyisir, “zalim folok bizi gozlomir. Calismayanlari, 6z millstinin dordino galmayanlari
ayaqlar altinda azdirib geri buraxir” (9, s.61).

Omor Faig Nemanzado millotimizin milli siiurunun oyanmasi vo zamanin tolobloring sos
veroarok inkisafi namina Qafqazdaki qonsu millotlors baxmagm, “qonsu millatlorimizin say vo
toraqqi hallarini1 nazari-diqgets” (9, s.62) almagin vacibliyini vurgulayirdi. O, demokratik fikrin
gorkomli niimayondoasi kimi, haqli olaraq millstin oyamisinin, qonsulugdaki millatlorla
ayaqlagsmasmin va onlara gealib ¢atmasmin asas yolunu tohsildo, moktobds, maarifdo goriirdi.
Bununla da, millotimiz bugiinii, sabah1 vo galacayi olan usaqlar1 tohsilo calb etmokls, yani “bir
qismini tisuli-cadid madrasalarine vermokla barabar, miitloq digar gismini do rus usqollarina” (9,
5.62) vermaklo bundan sonra dost millatlar igarisinds 6ziina layiq olan yers sahiblonmak {igiin var
giicii ilo calisacaq, eloco do, ona diismongilik edon, diismoncasine yanasan qonsuluqdakilara layiqli
cavab vermok igtidarinda olacaqdir. Yoni, muollif gostorirdi ki, tiirk milloti arasinda oyanisa nail
olmaq {igiin onun aparict ziyalilari vahid cabhada birlogmali, milloto tomonnasiz yardim etmali,
millati iroli aparmalidirlar. Yoni, maariflonmoklo diinya modoniyystino qovusacaq, qonsularimiz
gadar iraliya geda bilmak giiciinii qazana bilacokdik.

Omor Faiq Nemanzado Rusiya miisolmanlarmin-tiirklorinin  hoyatinda Ismayil boy
Qaspiralinin “Tarctiman” gazetinin maarifin, madaniyyatin vo milli stiurun inkisafindaki danilmaz
xidmotlorini gostorir. Bu qozet, eloco do, Qafqaz tiirklorinin-biz Azarbaycan tiirklorinin
ehtiyaclarindan s6z acirdi. Halbuki, “bir “Torcliman” ilo otuz milyon xalqin ehtiyaci goriilo
bilmoz... millatin on birinci vasiteyi-baqasi olan bu cohat digor iglorimiz kimi, kdhno halda sofalot
Vo safahatimiza dalalot edacok gadar girkin, gamli bir suratds buraxilir” (9, s.64).

Omor Faiqg Nemanzads miisolman Sorginin, tiirk diinyasinin, o ciimlodon “Fasin (mogrib),
Tunisin, Misirin, Zongibarin, Masgatin, Burensonun, Somalinin, Buxaranin, Sudanin, Xivanin va
0zgo bozi miisolman hokiimatlorinin  bugiinki qan agladacaq hallari, iirok parcaladacaq
vaziyyatlarinin” (9, s.65) galacayimizda necs falakatlora sobob ola bilacoklaring diggati ¢akirdi. O,
diinyada, eloco do, Qafgazdaki-qonsulugumuzdaki goziiagiq millatlorin sirasinda ermonilarin
bizlora, biitiin tiirk-Islam diinyasina qarsi neco amansiz vo barismaz diismoen olduglarini tokco
xatirlatmagla kifayatlonib galmir vo gérkomli mollanasroddingi kimi “Irsad” qozetindo “ermonilik”
ideologlariin “donizdon-donizo Ermonistan xayallarindan” yazirdi: “Ermonilor 6z planlarini hoyata
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kecirmok {i¢iin bizi irovandan, Qarabagdan vo Qarsdan qovmaga galisacaglar. Biz bilmaliyik ki,
ermonilor bu yolda har bir algagliga ol ata bilorlor” (8).

Omor Faiq, eyni zamanda, haqli olaraq hor zaman onlarin “bizlors garst hokm siirmiis vo
bundan sonra da giyamoto (odor hokm siirocok” diismangiliklorindon ehtiyat edirdi ki, belo
qonsularin “zorlari, fikri-siyasat qiivvalori, amali-milliyys giiclori altinda bu giinkiindon yiiz karro
daha badtor bir halda azilmomoyimiz iig¢ilin... miitloq diinya iimurunda qonsu morifatli millstlorin
bugiinkii toroqqi yollarini, masloklorini tutmaliyiq” (9, .65).

O.F.Nemanzado haqli olarag, Rusiyanin imperiya osarotindoki miisolmanlarm-tiirklorin
geriliyinin baglica giinahkar1 olan imperiya hékumatinin gorazli-mogsadydnlii diigmon siyasatini
acib gostarirdi. Ciinki, “Qafqazda bizlordon alli, altmis korro az olan qonsularimiz (9, s.67), yani
ermonilor, miisolman vo tiirk olmadiqlarindan, hokiimatin dastayi vo yardimi ilo ruslarin xristian
“din-mazhob gardaslar1” kimi iraliys getmisdilor. Yoni, Rusiya hokumati “miisolmanlarin-tiirklarin
Sorq ilo daha ziyada kosb-miinasibat etmok tigiin” har ciir manealor toéradirdi.

Omor Faiq ¢ox nikbinliklo omin idi ki, Rusiyanm imperiya siyasoti qonsulugumuzdaki
diismoangilikdon ol gétiirmayan ermanilorin biitiin arzu-istokloring, hiylogar xislotlorine dostok olmusdur.
Amma onlarin oksino, XX osr iso bizim istigbalimiz {iglin do xeyirli islor, somorolor meydana
gotirmokdadir. XX asrin avvallorinds viisot alan Azarbaycan tlirklorinin milli oyanis harokatinda asas
ideya miiolliflorindon olmagla millotin géron goziiniin, diisiinon beyninin yad tinsiirlorin zohorlonmis
fikirlori ilo doldurulmasindan ehtiyatlanaraq bu istigamotdo yorulmadan foaliyyot gostoron, xalqt
ucuruma aparanlara qarst nifrot hissi ilo aligtb-yanan” (4) Omer Faiqa goro, “ciinki, Zomanamiz 6zgo
zomanadir. Zomanamizds bir az goriinmoays baslayan hiirriyyat, odalot, insaniyyst giinosi horgond
bizim istiimiizds, bizim tifiqiimiizds ds dogulacaqdir. Lakin o giiniin isigindan vaxtinda istifado etmok
tiglin indidon hazirlanmagimiz, fiirsati itirmayib dordlosmoyimiz lazimdir” (9, s.70).

Elo belo ds oldu. Diinyani silkalayan vo qocaman Sarqi yerindan torpadon 1905-ci il ingilabi
bizlora-miisolman-tiirk diinyasina da qonsularimizdan ibrat alib, natico hasil etmoya, asrin sasino sos
vermays, dostumuz ilo diismenimizi taniyib galocokds millatimizin soninin, qiidratinin artmasina,
“fikir va niyyatimizin alds galdiyi, giictimiiziin gattig1 qodar” (9, s.72) ¢alisib-vurusmagimiza sabob
oldu. Omar Faiq haqli olaraq bu oyanisin, iraliys gedisin xeyirli noticalorini éncadon gora bilir va
haqli olaraq belo hesab edirdi ki, “qeyroat etmoaliyik. Goziimiizii dord agib qosb edilon hiiquqi-
milliyomizi, hiirriyyati insaniyyamizi istomaliyik. Dardimizi, ehtiyacimizi bildirmaliyik™ (9, s.72).

1905-ci il inqilabinin qiidratli dalgast qocaman Sorgi, eloca do, Rusiya miisalmanlarini
gorxunc osarat, mehkumlug yuxusundan hagigoton méhkamca silkaloyib ayiltdi. inqgilab “Qafqaz
miisalmanlar” igarisindo do “toraqqgi vo tokamiil” yolunda miioyyan irsliloyislora sabob oldu.
“Rusiya miisolmanlart bir xeyli qeyrot vo harokoto golon kimi oldular. Uzun gaflotton birdn-birs
ayildiglarin1 giiya gostormok istodilor. Hor torofdon hay-kiily qopdu...Yaralarimiza malhom
vurulacaq sandiq” (9, s.75). “Miisalmanlar yasayan Qafqazda ictimai-siyasi fikir diinyavi tohsilin
genislonmasi naticasindo vo Glkads hokm siiron sosial-siyasi qaydalara, comiyyastin odalotsiz
qurulusuna vo hakimiyyat 6zbaginaligina etiraz osasinda formalagmisdir. Eyni zamanda, XIX asrin
ikinci yarisinda- XX asrin ovvallorindo Azorbaycanda biitlin tiirklorin birliying, tlirk dilinin,
maarifin vo madaniyyatin inkisafina koskin meyl miisahido edilmokds idi” (1).

Lakin Rusiyanin imperiya hokiimoti miislman-tiirk xalgalrina qarsi diismongilik siyasatini
yeridorkon havadarlar tapmagqda zorluq ¢okmirdi. Omor Faigin dili ilo desok, “qonsularmizdan dors
vo ibrot gotiirok”, “seytanlar, quzu soklindoki qurdlar homiso vardi. Ibrot vo dors gotiirmoli
oldugumuz qonsularimiz millatimizo malum deyildimi?”(9, s.78). Hokumata dastok olan ermoanilar
avamliqda, cohalotdo bogulan, qaranliq alomlordo maarifsiz, biliksiz qalan Rusiya imperiyasinin
asaratindaki ¢coxmilyonlu miisalmanlar-tiirklor tiglin, xtisusilo Qafqazdaki Azarbaycan tiirklori ti¢iin
xalqumizin g6z yaslarmi tokmok istoyonlor idilor. Birlik vo kémoys mdohtac olan Qafgaz
miisolmanlarinin-tiirklorin - belo miisibatli giinlorindo onlarin dodo-baba yurdlarina gatirilib
yerlosdirilon, goreyml yeyib, suyunu igan ermanilar- “kéhna yirtict qurdlar, hiylogor tiilkiilor” daha
da azgmlasirdilar. Omor Faiq “XX osrin ovvallorinds Conubi Qafqazda gar Rusiyasinin birbasa
dastayi ilo hayata kegirilon etnik tamizloms siyasatinin bas verma Saboablarini, hamginin hadisalarin
xronikasini ardicilligla vermayas calismisdir” (4).
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Maarifsizlik ucbatindan Qafgazin miisolmanlari-tiirklori “ermonilorin koskin dislorina qurban
olurdular”. Omor Faiq hiddetlo bildiridi ki, ermonilor Rusiya imperiya siyasotinin baslodiyi “al¢aq
diismonlorimiz” olub, 6z hiylogor xain xislatlori ilo Rusiyanin imperiya siyasotini daha da moharotls
qizisdirir, “aramiza guya siinni-gio nifaqi salib, mazhab ayrimgilig ilo* (9, s.78) coxmilyonlu Qafgaz
miisolmanlarin ustaligla parcalayir vo onlar1 bir-birinin oli ilo gatlo yetirirdilor. Omor Faiqo gora, bunun
baslica sobobi Azarbaycan tiirklorinin “elmsizliyi-maarifsizliyi, moktobsizliyi, bizim cohalot-goflotimiz”
(9, 5.79), milli kimliyimizdon xabarsizliyimizdir. Ermanilarse, homise oldugu kimi, bu flirseti yerindoca
doyarlondirir vo gozdon qagirmirdilar.

Omor Faiq ona goro do belo genis orazido yasayan miisalmanlarin-tiirklorin amansiz diismenlor
garsisinda ittihad-birlik yaratmalarmin no qgodor vacib oldugunu aydin gokildo ortaya qoyurdu. Car
Rusiyasiin imperiya siyasotindon tamamilo yararlanan ermonilor miisolmanlar arasinda siinni-gio
ayrimgiligindan moharatlos istifado edos bilmisdilor. Bununla da, imperiyada yasayan, holoalik tiirk milli
kimliyindon xobarsiz saxlanilan, imperiyanin miixtolif uydurma adlar verdiyi miiselmanlara-tiirklora
milli birliyin vacibliyi xatirladilirdi. Bu birliyi pargalamaq istoyanloro, arada nifaq, fitno-fosad salanlara
dorin nifrat vo gozob hissilo Omer Faiq miisolmanlara miigaddes olan hor seyi xatirladaraq, onlarin
gardas olduglarin bildirmak istoyirdi.

Omor Faigo goro, belo aldanislar, sohvlor, giinahlar bizlorin 6ziimiiziin 6z dinimizo,
namusumuza olan hagaratdir, tohqirdir. Bizlor, bir qgodor daha da irali getsok, diinyaya
votondaslarimizin, Tiirk-Islam diinyasinin hetta 2020-2021-ci ilinin gézlori ilo baxsag, ermonilorin
va ermoniliyin bizlarin "dini-azizimiza, namusi-milliyyamiza™ (9, s.80) on yiiksok hodds ¢atacaq
"haqaratini, zillatini" noys goro gobul etmoliyik ki? Bu giin biitin dinyanin gozii qarsisinda
coxminillik tolerant, millikultural doyarlorimiz vo bunlarin Azorbaycan Respublikasinin Dovlot
siyasatinin osasinda dayanmasini boayan etmoyimiz kimliyimizi diinyaya tanitmagimizdir. Digor
torofdon isa ermanilorin vo ermaniliyin Tiirk-Islam diinyasina, eloco do, Azarbaycan Respublikasina
vo Tiirkiys Ciimhuriystina qgarsi dovlet siyasetindo Islamofobiya vo Tiirkofobiyanin kokiiniin on
azindan XX asrin avvalindan oldugunun bir daha danilmaz, tokzibolunmaz siibutudur!

Omor Faig holo XX osrin baslangicinda ermonilorin bizloro diismon miinasibatinin biitiin
eybacarliyini, iyroncliyini ortaya goyur. O, sanki XXI asrin pancarasindan bizlora saslonir: "Bir
miilahizo edin, qardaslar!"(9, s.80). Belo qonsuluga basqa bir ad tapmayan Omor Faiq onlarin bizo
miinasibatini "molunlug”, belslarini iso "molunlar" adlandirmaqda, slbatts ki, ¢ox haqlidir. Kimdir
bu qonsularimiz? Baxin, ermanilor bizlorlo- Azarbaycan tiirklari- miisolmanlarla "salahla, mordlikla
bacara bilmadiklarini hiyls ilo meydana gatirdilor, iki miisolman gardasin arasina nifaq salmagi"(9,
s.79) bacardilar. Cagdas dovriimiizds, miistaqilliyimizin yenidon barpasindan kegon 30 illik
tariximizdo Omor Faiqin soyladiyi hagigatlor yens do 6z tosdigini tapmagdadir. 2020-ci ilin Sanl
Zafor tariximizdoki 44 giinliik Voton Savasimizdaki xalqimizin birliyi onlara son yiizillikdo biitiin
golacok nasillardon-nasilloro unudulmast miimkiin olmayacaq haqq-odalot savagimizda on layigli vo
ibrotamiz cavabimizdir!

Amma XX yiizilliyin ovvallorinds “ermonilik hiylolori” bunlar1 bacardi. Ermonilor Rusiya
imperiyasiin “doyanoyi" rolunda qizisdiriciliqla buna girisdilor vo hiylogarliklo onu bacardilar.
Ciinki tiirk milli kimliyindon Xoborsiz saxlanilan ¢oxmilyonlu Rusiya tiirklori-Qafqazin Azarbaycan
tiirklori do diigmonlorin uydurmasi ilo miisaolman olduglarina qane oldu, onlarin hiylslorindon bas
aca bilmadilor vo bunun balasini ¢okdilar. "Hiyls ilo iki miisolman qardasin arasina nifaq salmaq"
ermanilor {igiin asan olmus, “bizim  cohalotimiz, goflotimiz" onlar ii¢iin genis meydan agmisdi.
Birinci rus inqilabi dovriinds “o kimi xobis, murdar viicudlar"- ermonilar tokco Qafgazda deyil,
Rusiya imperiyasinin hor yerindoki tiirklorin-miisolmanlarin arasinda qardas qirginina rovac
verarkon mozhob ayriligindan, siinni-sis nifaqindan istifado etmoklo diismon olduglarini bir daha
bayan etdilor. Belo "cahil, qafil" miisolmanlar1 "bihamiyyat, bigeyrot" adlandiran Omor Faiq bunu
"heyvanlara™ aid olan harokat hesab edorok "anasiz, ¢oraksiz, yurdsuz qalan yiizlorlo balalarimizin
g0z yaglarinin" (9, s.79) giinahkarlarinin ermoni vahsiliyi oldugunu tarixin sohifalorino yazmis oldu.
O, gozl yash millot 6vladlarina, tiirk-miisolman baci-qardaslarina miisalmanlar-tiirklor yasayan
nohong Rusiya imperiyasinin hor yerindon "Bakidan, Sokidon, Samaxidan, Dagistandan,
Tataristandan, Tiirkmonistandan iana"(9, s.79)- komok istoyirdi ki, bununla da bu, goz yaslar
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azalsin, kosilsin. O, miisalman qardaslarina bir daha ibrat olsun deys, yazirdi ki, halbuki "qonsumuz
ermoanilor Amerika kimi on irag momlokatlordoki din qardaslarindan hor ciir miiavinat vo iirak
tosollisi ala bilirlor” (9, 5.79). Amma "bizlor yan1 bagimizdaki miisalman soharlorindon™ bels bunlar
ala bilmamokda kadarlanirik.

Ermonilor vo ermonilik ¢ox hiylagardir vo bugiin ds elocs qalmaqdadir. Ciinki, onlar "har ciir
sokil vo surato girmoakdon haya etmoyan”lordilor. Belalarinin hiylslorine aldanan miisalmanlara
toocciiblo seslonon Omor Faiq yazirdr ki, na {iciin ermanilorin hiylaloring aldanan “miisalmanlar
harda batiblar, na ciir miisslmandirlar? Man maattalom ki, ermonilorin “bizim siinnilarls isimiz yox”
yalan va fitnalorine inanan miisslmanlar na ciir camaat arasinda qalirlar. No {iglin “mocnunxana’lara
getmirlor” (9, s.79). Yani, ermonilarin "yalan va fitnalorine inanan miisslmanlar”" hansi haqla 6z
dogma gardasina, millatins qarsi silah qaldirirlar!?

Cohalstin, mévhumatin "qara tiistiilorinds" bogulan vo bogula-bogula da nicata miintozir
olan" (Mirza Calil) miisalmanlar ermanilordon vo ermanilik hiylalorindon bas agmaqda gox ¢atinlik
cokdiklorindon, onlarin misibatlori he¢ vaxt oskik olmamisdir. Ermonilor mozhabgi cahil
miisalmana "bizim siinnilarls isimiz yox" (9, s.79 demokls onu neytrallagdirir, onun gozii qarsisinda
miisolman sio qardasinin giinahsiz qanmi tokiib, malini-miilkiinii qarot edib dasiyirdi. Omor Faiq
ermoanilarin murdar, hiylogar, ikiiizlii xain siyasotinin i¢ liziinii agir, onlarin gozlori qarsisinda bas
veran hadisalors sahid kimi siibut edirdi ki, "Kimdir deyan Ki, ermonilarin siinnilorlo isi yoxdur?
Zongazur, Qazax mahalinda ermoanilorin viran etdiklori kondlorin, sohid etdiklori canlarin ¢oxu
stinni deyillormi idi?...Tiflisdo sohid edilon qalayg¢1 lazgilor siinni deyilmidilor? Ays, Tiflisdo talan
edilon va yanan diikanlarin, evlarin bir xeylisi dagistanin, sokili stinnilarin deyilmi?"(9, s.79).

Yoni, Omar Faiq “Qafqazda yiiriidiilon milli ayriseckilik vo miinaqisa siyasatino qarsi cixir,
millotlorin 6z miiqoddoratini toyin etmok pordasi altinda hoyata kegirilon garizm niyyatlorini ifsa
edir, tocili dziiniimiidafio todbirlorinin goriilmosi barade narahatligimi bildirirdi” (7, s.218). Omor
Faig XX asrin avvallorinds sanki dahiyansliklo XXI yiizillikdoki ermanilarin vo ermoniliyin xasto
ideologiyasinin mahiyystinden biitiin tiirk-miisalman-Islam diinyasin1 xobordar edirdi. O, elaca do,
biitlin sivil diinyaya-ermoni havadarlarina kimi, noyi, nadon miidafio etdiklorinin onlarn ig
diinyasindan xobor verdiyini boyan edirdi. Ermoni ideologiyasinin bayan etdiyi isa budur ki, "Biz
sio, slinni bilmirik, miisolmanlarin Qafgazdan kdkiinii qazacayiq" (9, s.80). Ermanilor vo ermonilik
ideologiyast sdozdo Alomlarin Robbi olan Allaha (c.c.) inandiglarini bildirsalor do ermoni dini
rohborlari siilho, barisa ¢agirmali oldugu halda, oksino, ermanilori silaha sarilmaga cagirislari
onlarin ilahi odalotdon tam Xoborsiz qaldiglarinin bir daha tosdigidir. Azorbaycan xalqinn 44
giinliik Voton Savasindaki dovlet-xalg birliying, tiirkiin-miisalmanin vatonini, torpagini Allahin
(c.c.), Qurani-Koarimin hékmii ilo cani-qani bahasina qoruduguna biitiin diinya bugiin do toacciibiinii
gizlodo bilmadi. “Xiisuson do, zoforlo biton 44 giinliikk miiharibo milli monsubiyyat vo milli
vatondasliq anlayislarinin na gadar boyiik shomiyyatos sahib oldugunu har kass gostordi” (5). Haqg-
adalat savast ermani hiylasini aritdi, besiyindaca bogdu, susdurdu vo haqgli savasindaki galib sasilo
diinyanin kar-kor qulagini, goéziinii bir daha a¢di. Bu da sobabsiz deyildi. Clinki XX asrin
owvallorinds, Omor Faiq haqgli olaraq yazird: ki, olbatts, ermonilor "6zlorinin giiclori ¢catmadiqlari,
az olduglari yerlords canlarinin salamathqlar: Gigiin elo deyacoklordi" (9, s.80) ki, dldiiriilmasinlor.
Omor Faigo goro, "Soki, Samaxi, Dagistan vo geyri yerlordoki ermonilor deyirlormis ki, bizim
stinnilar ilo isimiz yoxdur" (9, s.80). Bas na ii¢iin 6zlarini "morhamatli Kirvalor" gostaran ermanilor
hommozhablari "Zangazur, Qazax va Tiflisds belo demadilar vao demirlar?” (9, s.80).

Omor Faiq biitiin miisolman qardaslarina iiziinii tutaraq bildirirdi ki, onlarin hamis1 eyni dinin-
imanin, Allahin, Quranm, Peygonborin yolunu tutandirlar. Onun {igiin neco ola bilor ki, “adim
gergokdon (dogrudan) musalman goyan “nanocib, haramzada, bidin moalunun fitns-fosadina qulaq
asalar” (9, s.80) “ciinki, adin1 gergokdon miisalman qoyan, Allahin birliyino, Quranin haqliligina,
Mohommadin peygombarliyins tirokdon iananan §is Vo slinni miisalman qardagdirlar” (9, s.80).

Sonda Omor Faiq iimidvar oldugunu bildirirdi vo bu giin 2022-ci ildo- yiiz ildon ¢ox kegon bir
dovrdon bizlar do bir daha amin oldugumuzu bildirirk ki, birlik, “hoamiyyat sahibi din qardaglarim
iki miisalman qardasin arasina nifaq salan moalunlarin murdar ayaglarini 6z momlokatloring
basdirmazlar. Mon iimidvaram ki, bir az agli baginda olan hor miisolman, xiisusila... bu gilinkii
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haqgirliyimizin alstini nifagda bilib hor zaman bayisi-rifah va soadstimiz olan ittihaddan bir an, bir
doagigoe geri durmazlar” (9, s.80).

Demali, Azarbaycan tiirklarinin milli kimliyinin togokkiiliindo miihiim xidmatlori olan, sorafli,
monali hoyat vo yaradiciligi, odobi-badii vo ictimai-siyasi foaliyyati Rusiya imperiyasinin
osaratindaki tiirk xalglarmin azadhigina, istiglaliyyatinin barpasma yénalon Omor Faig Nemanzado
xalqimizin, millotimizin, vetonimizin tarixi taleyinds togdirolayiq xidmotlor gdstormisdir. Omar
Faig Azarbaycan xalqinin diinya madaniyyating, adobiyyatina baxs etdiyi gorkemli miitofokKirlor-
don biridir. Onun miisalman-tiirk diinyasinin diinoni, bu giinii vo sabahi1 namino géstardiyi xidmatlor
he¢ zaman unudulan deyildir. XX osrin avvallorinds Omor Faiqin goxtaorofli foaliyysti misilsiz
xidmat niimunasi kimi xalqimizin tarixine yazilmisdir. Ciinki, o, xalqin azadlig1 ugrunda ¢alismagi,
miibarizo etmoyi Ozilinliin an bdyiik, on {ilvi merami, moagsadi hesab edirdi. Onun xidmatlori
haqqinda no Qodor qisa yazilmaga calisilsa da, onun goxtorafli yaradiciligi vo ictimai-siyasi
foaliyyati dyronildikca, hor zaman miihiim, real yeniliklorin ortaya ¢ixacagi da istisna deyildir. Bu
da onun ¢ox genis yaradiciliginin mazmunca na gadar moanali olmasindan irali galir.

Mohz homin maarifgilik istiqgamatindo atilan addimlar Azorbaycanda yeni camiyyat
yaratmaga osasli sorait yarada bildi. Bu cohatodon do Omor Faig-boyiik maarifei, publisist, ictimai-
siyasi xadim, mollanasraddingi kimi Qafgazin tiirk-miisolman ohalisinin maraqlarini tarixin on agir
dovrlorindo miidafio etmis, risko atilmis, xalqmin miidafissi, Oziintidorki vo maariflondirilmosi
yolunda avazsiz xidmatlor gostormisdir.
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UOT 1 (091)

AZORBAYCAN MILLI iDEYASININ SiYASi-FOLSOFi MUOLLIFLORI:
NOSIB BOY YUSIFBOYLiI VO MOHOMMOD OMIiN ROSULZADO
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Xiilasa. Moqgaloda gostarilir ki, XX asrin oavvallorinds Simali Azorbaycanda Azarbaycan
turkeiiliiyti, Azorbaycan milli ideyasinin ya da azerbaycan¢iligin yaranmasinda vo inkisafinda on
miihiim xidmatlordon biri do Nasib bay Yusifboyliys (1881-1920) moxsus olmusdur. ik ndvbada,
mogalads Yusifboylinin maarifgilik, sosial-demokratiya, islamgiliq, miiasirlosmak, tiirkgiiliiklo bagli
doyarli miilahizalori genis sokildo sorh olunmus, onun oasas ideya istigamotlori gostarilmoya
calisilmigdir. Miallifin bu arasadirmasinda galdiyi naticoys goéro, dovriiniin islamgilar, tiirkgiilori
vo milli liberallart arasinda “Azarbaycan” fikrini ilk dofo siyasi anlamda irali siiron N.b.Yusifbayli
bununla da milli Azarbaycan istiglal¢iligi ideyasini da ortaya qoymusdur. Bu anlamda Azarbaycan
Cilimhuriyatinin banilorindin, milli ideoloq Mahammad ©min Rasulzads ilo yanast N.b.Yusifboyli
do Oziinamaxsus boyiik millotparvar, demokrat vo miistoqil Azorbaycan ideyasmnin asas
miialliflarindon biri hesab edilmalidir.

Acar sozlor: maarifcilik, Islamciliq, sosial-demokratiya, miiasirlosmok, tiirkeiiliik,
Azorbaycan tiirkgiiliiyii, azarbaycangiliq

HOJTMTHYECKHE U ®UJIOCO®CKUE ABTOPbI
HAIIMOHAJILHOM VJIEW ABEPBAMJIKAHA:
HACHUB BEI FOCY®BENJIN U MOXAMMA/JI AMUH PACYJI3AE

daur AjiexdepoB
nokTop punocodun mo gunocoduu, TOIEHT
Nuctutyt @unocopun n Conmonorun HAHA

Pe3rome. Hauane XX Beka OgHOM M3 BaXKHEHIIMX 3aCiIyr B CTAaHOBJICHUU W Pa3BUTHHU
azepOailJUKaHCKOTO TIOPKHM3Ma — HallMOHAJNBHOW MJen A3zepOaiikaHa wiM aszepOaiikaHcTBa B
CeBepHoMm AsepOaiimkane npuHamiexana Hacu6-6ex HOcudoeiinun (1881-1920). Ilupoko
KOMMEHTHUPYIOTCS LIeHHOCTHBIE B3rIsiAbl FOcudOeinu Ha nmpocBelieHne, 1eMOKpaTHIO, NCIaMU3M,
MOJICPHU3AIMIO, TIOPKM3M U TIIOKa3bIBAIOTCS OCHOBHBIE HampaBieHusi ero wuaeil. CormacHo
ucclieloBaHui0 aBTopa, Hacub-0ek, KOTOphIi NEepBbIM CpeAM HCIAMHUCTOB, TIOPKOB M HALlMOHAJ-
TuOepaioB CBOETO BPEMEHHU BBIIBUHYJ U0 «A3zepOaiipkaHay B MOJUTHYECKOM CMBICIE, TEM
caMbIM BBIIBUHYJ HJICI0 HAlIMOHAILHOM He3aBUCUMOCTH AzeplaiimkaHa. B aTom cmbicie, Hapsiay ¢
ocHoBareneM AzepOaikaHckold PecrmyOnnku, HaIMOHAIBHBIM —HUcoJoroM Mamen OMuH
Pacymzane, FOcudOeitnu cregyer cuutaTh OJHMM U3 TJIaBHBIX aBTOPOB HJEH HE3aBUCHMOIO
AzepOarimxaHa.

KiarueBble cioBa: Ilpocemienue, HCIaMu3M, COIMAI-IEMOKpPATHs, MOJEpHU3AIMS,
TIOPKHU3M, a3epOaliKaHCKUI TIOPKU3M, a3epOai[»KaHCTBO.
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POLITICAL AND PHILOSOPHICAL AUTHORS
OF THE NATIONAL IDEA OF AZERBAIJAN:
NASIB BEY YUSUFBEYLI AND MOHAMMAD AMIN RASULZADE

Faig Alekberov
PhD, docent
Institute of Philosophy and Sociology of ANAS

Summary. The article belonges to Nasib bey Yusifbeyli (1881-1920) who have one of the
most important contribution in the establishment and development of Azerbaijani turkism, the
national idea of Azerbaijan or Azerbaijanism in Northern Azerbaijan in the early XX century. First
of all, the article extensively comments on Yusifbeyli's valuable views on enlightenment, social
democracy, islamism, modernization, turkism, and tries to show the main directions of his ideas.
According to the author's research, N.B.Yusifbeyli, who was the first among islamists, turks and
national liberals of his time to put forward the idea of "Azerbaijan" in a political sense, thus put
forward the idea of national independence of Azerbaijan. In this sense, along with the founders of
the Republic of Azerbaijan Mahammad Amin Rasulzadeh, N.B. Yusifbeyli should be considered as
a great idealist, nationalist, democrat and one of main authors of the idea of independent
Azerbaijan.

Keywords: enlightenment, islamism, social-democracy, modernization, turkism, Azerbaijani
turkism, Azerbaijanism

Giris. Azorbaycan tiirkgiilityii ideyasinin, onun bariz tocossimii olan Azarbaycan
Cilimhuriyyatinin qurulmasinda va formalagmasinda an miihiim xidmatlor Mohammad ©min Rasulzads
ilo Noasib bay Yusifbayliys maxsus olmusdur. Bu iki boyiik millatparver, demokrat milli vo miistaqil
Azorbaycan ideyasinin osas miollifloridir. Dogrudur, bu masalo ilo ham nozori, ham do tocriibi
baximdan M.O.Rasulzads daha ¢ox ¢alismis, daha boylik manavi-ideoloji vo siyasi-falsafi irs qoyub
getmisdir. Xiisusilo, Rasulzadonin monovi-ideoloji irsi ilo miigayisodo N.Yusifbaylinin bu sahads
zongin bir irsindon danismaq miimkiin deyildir.

Biitiin bunlara baxmayaraq Nasib bay Yusifbaylinin milli vo miistoqil Azarbaycan ideyasinin
miiolliflorindon biri olmasi da danilmazdir. Onco geyd edok ki, Nosib boy do M.D.Rosulzads,
U.Haciboyli vo basqa bir ¢ox tanmmus ziyalilarmmiz kimi ilk dévrlordo sosial-demokratlara meyil
gostormisdir. Ancaq ¢ox kegmir ki, N.Yusifboyli sosial-demokrat tolimindon uzaqlasaraq tiirkgtiliik,
daha sonra onun bir golu olan Azarbaycan tiirkgiiliiyti ugrunda miibarizs aparir. Nasib bay do tiirkgiiliik
ideyasmin yaranmasinda vo formalasmasinda ilk olaraq boyiik tiirkciilordon Ismayil boy Qaspiralinin
miihiim rolu olmusdu. Eyni zamanda, Yusifboylids tiirk¢iiliik mafkurasinin yaranmasinda 1908-1909-cu
illords Tiirkiyado yasamasi vo burada «Tiirk dornayi» tizvlari ilo birge apardigi miibarizo do miihiim rol
oynamigdir.

1910-cu illordon etibaron osason, Azorbaycanda (Gancods) yasayan N.Yusifbayli etnik-milli
tiirk¢iiliiyiin osas dava adamlarindan biri olmusdu. Mahz bunun naticasidir ki, 1917-ci ilin martinda
yaranan «Tiirk odomi-markaziyyat» partiyasmin lideri kimi N.Yusifboyli Rusiyani federativ gokildo
gormiis, bu federasiya gorgivasinds iso Azarbaycanin muxtariyyatini tolob etmisdir (1, s.179). Bu
faktordan ¢ixis edorok M.O.Rosulzads miihacirat dovriindo yazird: ki, N.Yusifbaylinin Azorbaycan
istiglali horokatindaki rolu yalmz maarif naziri vo bas nazir olmagla kifaystlonmomisdir: «Onun
horokatdaki hagiqi rolu sonra tutdugu bu rosmi movqelordon ¢ox ovval baslamisdir. Bu rol onun
Goncads 1917-do «Tiirk odomi markaziyyst xalq firgesi» namiyla tosis edilon siyasi Azorbaycan
firgasinin toskilino togobbiis etmosiylo baslayir. Azerbaycan ideyasini siyasi bir tolob maddasi
soklinda formuls etmak sorafi marhum Nasib bayindir» (1, s.174). M.O.Rasulzads daha sonra geyd
edir ki, aslinds Azaorbaycan milli ideyasi onlarin tanighiginimn ilk illsrindon (1914-1915-ci illar) har
ikisindo yaranmigdi: «Bu dostlugu bu godar motin baglarla bir gériismads baglayan sey, siibhasiz,
miistorak bir gays, miistorok bir ruh dasidigimizi miitagabilon kosf edisimiz idi. Bu ruhi-miistorok
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Goancada Nasib baya siyasi bir firge maddssinin yazilmasini talgin etdiyi bir zamanlarda, mons do
Bakida «Agiq s6z» qoazetasine eyni tezisi miidafis edon bir bas moagalo yazdirmisdi» (1, s.174).

Qeyd edok ki, Nasib bay 1917-ci il aprelindo Bakida kegirilon Qafqaz Miisalmanlarinin 1-Ci
qurultayinda «kim dava eds bilor ki, biz kondini (6ziinii — F.O.) idarays solahiyyatdar bir millat
deyilik!» demisdir. Beloliklo, Rosulzadonin do yazdigi kimi, o bu qurultayda milliyyatcilik
(Azorbaycan tiirkgiiliiyii), tirkeiiliik, xalggiliq vo modernlosma (yenilosmoa) prinsiplorini miidafio
etmisdi. Hotta, bununla kifayatlonmayarok eyni prinsiplarlo ¢ixis edon iki partiyanin birlogmasine
togobbiis gostormis va hamon bunun tatbigini istomisdi. Rasulzads yazir: «Bir torafdon Nasib bay,
digor torofdon do M.O.Rosulzads ilo A.Kazimzads torafindon tomsil olunan Goncs va Baki
milliyyat¢i Azorbaycan istiglal¢iliq horokatinda ¢ox miihiim asarlori sonradan meydana ¢ixan bu
ittihadin hiisulunda Nosib boyin zoka vo somimiyyatinin goti rol oynadigini burada tosdiq
etmoaliyam» (1, s.175).

Azorbaycan Ciimhuriyyatinin qurulmasinda miihiim islor gérmiis Nosib bay bu dovrdos istor
maarif naziri, istorso do bas nazir kimi boayan edirdi ki, Azarbaycan tiirklarinin yegano ideyasi
Azorbaycanin milli istiglalidir. Bu monada Azarbaycanin Tiirkiyays, yaxud da Rusiyaya
birlosmasini talob edon «ittihadgilar»a, bolseviklaras, imumiyyatls, istonilon «ihaqgilar»a garsi ¢ixan
Yusifboyli 6nco osmanliparastlori tonqgid etmisdir. Belo ki, Ciimhuriyyatin boyan olunmasindan
sonra, ilk dovrlarde miioyyan tosir qiivvasine malik olan osmanliparast «ilhaqggilarsin milli istiglala
qars1 yonalmis ideyalarina cavab olaraq Yusifbayli deyirdi ki, onlara miiayyan obyektiv sobablora
gora glizostlor getmok olar. Ancaq bu giizostlor Azarbaycanin milli istiqlalina xatar yetirmoamalidir.

N.Yusifboylinin fikrinco, bu dovrdo Azorbaycan tiirkgiiliiyli ideyasinin, milli istiglalin
tamamils ziddins olan asas qilivva iso bolsevizm va bolseviklor olmusdur. «Bolsevizm bizim iigiin
bir tohliikkadir, balks do daha bdyiik tohliikadir» (2, s.67) deyan, Nasib bay daha sonra qeyd edirdi:
«Ogor bu saat mono desalor ki, soni taniyib va istiglalini tasdiq edirom, mon sabah burada bir
bolsevik qoymaram. Ciinki, bolseviklorin tahliikasini biz 6z istiglalimiz ilo 6l¢iiriikk. Biz hiirriyyati-
vicdan torofdariyigq» (2, s.68). N.Yusifboyli bildirirdi ki, milli istiglal¢t kimi biitiin qiivvalora bir
nozor ilo baxir: «Manim tutdugum na bolsevik, no do mensevikdir. Mon yalniz vatonimizin,
istigalliyyatimizin diismonlorini tuturam. Onlar 6ylo adamlardir ki, hor zaman fikirlori bizim
hiiququmuza va istiglalimiza tacaviiz etmokdir vo yaxud idara torzimizi doyismoak tigiin ¢alismaqdir.
Bunlar bizim diismoanlorimizdir» (2, s.69). Biitiin bunlari nozoro alarag Resulzads yazirdi ki,
timumilikda, Nasib boy xalqg1, idealist, millatparvar, demokrat va liberal bir soxsiyyst olmusdur:
«O, milli Azorbaycan demokratiyasmin yetigdirdiyi on tipik mimassillorindan biridir. Elo bir
miimassil ki, milli Azorbaycan harokatinin istiqlala miincor olan gayesini formulo etmak onun
ismilo marbutdur» (1, s.177).

Fikrimizco, M.O.Rasulzadonin silahdasi, maslokdasi Noasib bay haqqinda dediklori 0 godor
dogru, diirist vo somimidir Ki, bu deyilonloro slave bir s6z demok g¢ox c¢atindir. Rasulzadanin
Yusifboyli ilo bagl dediklarinds diggsti ¢okon mogamlardan biri do, Nosib bayi milli Azarbaycan
ideyasinin miiollifi kimi gostormasidir. Bu onun gostoricidir ki, Rosulzade memar1 oldugu
Azorbaycan Ciimhuriyyati ideyasinda Nasib bayin rolunu daha iistiin vermoklo 6z layagatinin
ucaligini ifado etmisdir. Bagqa s6zlo, Rasulzadonin bu fikirlorindon bels natico ¢ixarmaq olar ki,
milli vo mistoqil Azorbaycan ideyasinin noazori-ideoloji miisllifi Rasulzads, siyas hodofcisi iso
Nosib bay olmusdur. Belo ki, Nasib boy Rosulzadonin nazori-ideoloji sokilda irali siirdityii milli vo
miistagil Azorbaycan ideyasini siyasi bir tolob Kkimi ifado etmisdir. Demoli, Azorbaycan
Ciimhriyyati iki boyiik liderin nazari-ideoloji va siyasi praktiki omollorinin naticasidir. Bu moanada
bu iki boylik Azorbaycan Tirkiinlin Azorbaycan Cilimhuriyystinin yaranmasi vo inkisafinda
gostardiyi xidmatlor misilsizdir.

Bu dovrds Azorbaycan tiirkgiilityli, miistaqil vo demokratik Azorbaycan ideyasmin osas
ideoloqu, Azorbaycan tiirklorinin lideri Mohammad ©min Rosulzado (1884-1955) olmusdur. O,
Azorbaycan tiirk aydinlart arasinda ilk dofa, «liimmotgilikndon «millotgiliy»e iz tutaraq milli
ideologiyanin tamal prinsiplorini isloyib hazirlamisdir. Ciinki, 1915-ci ildon is1q {izii goron «Aciq
sO0z» gazetinds ilk dofs olaraq «miisalmany, «tatar» avazino «tiirk» soziinii islodon, «Biz tiirkiik!»
deyon M.O.Rasulzads bu surstlo «iimmat» vo «iimmatgiliky dovriinii roSmon qapamis, «millaty,
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«tirk millatgiliyi» dovriiniin  baglandigini elan etmisdir. M.B.Mommoadzads yazir: «Seyx
Comaladdin ©fgani kimi, Mohammad Omin bay dos islamiyyatin vo miisolmanligin milliyyat deyil,
«timmotgilik» ifada etdiyini, milliyyatin iso din tizorinda deyil, dil vo madoniyyat birliyi tizorinds
quruldugunu va bu milli diriliyin tamoalini toskil edon milli madoniyyatin tnsiirlorini izah edoarak
milli harakatin ictimai falsafosini qurmusdur» (3, s.52). ©.Coforoglunun fikrinco do, milli istiglal
mofkurasinin, milli ideologiyanin intisar tapmasinda, «haqiqi milliyyst¢iliyin genis yayilmasinda»
M.O.Rasulzads va onun bas redaktoru oldugu «Ag¢iq s6z» qozeti mithiim rol oynamisdir (4, s.151).
Belos ki, M.O.Rasulzadonin ondarliyi ils ilk dofa, hamin goazetds 6z oksini tapan ideyalar get-geds
biitiin Azorbaycan tiirklitylinii ohato etmisdir. Coforoglu yazir: «Onun «Aciq soz» qozeti ilk dofo
milli corayani ardicil va stiurlu sistem halina saldi, milli mévzunun genis oxucu kiitlosi arasinda bir
ilham manbayina ¢evrilmasine imkan yaratdi» (4, s.235).

H.Baykara da hesab edir ki, Qafqaz miisalmanlarin1 timmaotgilikdon millotgiliys yonaldan,
onlari tiirkgiiliik-millatgilik, Azarbaycan milli ideyasi otrafinda birlasdiran va «Agiq s6z» goazetinda
bunu tablig edon «Miisavat»in lideri M.O.Rasulzads olmusdur (5, s.186). Baykaranin fikrinco, ilk
dovrlordo sosial-demokratlarla eyni cobhodo ¢aligmis M.O.Rasulzado 1911-1913-cii illords
C.Ofqaninin yazilarinin tosiri altinda tiirk¢iiliik harokatina qosulmus vo Azorbaycanda bu ideyanin
osas ideoloqu olmusdur: «M.O.Rasulzadonin Azarbaycan istiglalinin elaninda vo Azarbaycan
dovlatinin yaradilmasinda xidmotlori avazsizdir» (5, s.192). H.Baykara onu da olave edir ki,
Roasulzadonin lideri oldugu, «Miisavaty vo Bitorof demokratik qrup 6nco milli oarazi vo milli
muxtariyyst torofdar1 olsalar da, 1-ci vo 2-Ci rus inqilablarmin gedisi, Qafqaz hadisalori onlar
Ozlarinin 6ncadon «uzaq magsad» olaraq planlasdirdiglart Azarbaycan istiglali yoluna siirtiklomisdi
(5, s.133).

Qeyd edok ki, 1910-cu illordo golomo aldigi yazilarinda, xisusilo, «Milli dirilik» (1914)
basliglt sislilo magalslorinds artiq M.©.Rosulzads milli ideyanin, milli ideologiyanin yaranmasinin
zoruriliyndon bohs edirdi. O gostorirdi ki, yalniz comiyyatin intellektual qismi milli ideyanin
yaradicisi vo tobligatgist ola bilor: «Ayri-ayr1 amalparvarlor torafindon tesvir vo tayin edilon, basqa
sOzlo desak, hazirlanan millli amallar layihasi xalqimn diisiiniib do hiss vo arzu etdiklorine uygun golorso,
stiratli bir sokildo xalq arasinda yayilar vo ¢oxlu torofdarlar qazanar» (6, s.471). Milli ideyan
asaslandirmagq tigtin Rasulzads ilk névbada, timmat, milliyyat, millat vo xalg mafhumlanini izah etmaya
calismigdir. «A¢iq s6z» qozetinin ilk sayinda nasr olunan «Tutacagimiz yol» (1915) mogalesinds iso,
Rasulzads ilk dofo Azarbaycan milli ideyasinin baslica prinsiplarini gostormisdir. Onun fikrinca, milli
ideyanin osas ideali milliyyotdir ki, 20-ci asrdo milliyyot osri olduguna goros, Azorbaycan tiirklori do
milliyyat morhalasini ke¢ib millst olaraq meydana ¢ixmalidir. Bu baximdan 1-ci diinya miiharibasi
naticasinds diinyanin Xaritasinin doyismosinin labiid oldugunu qeyd edon Rosulzadoys gors, diinya
Xaritasinin alacagi yeni sokilo vatondaslarin fodakarligi, dovlstlorin toskilati vo ordularin azomati ilo
barabor, agkar vo gatiyystlo peyda olmus milliyyst mafkurslorinin do boyiik tasiri var va olacaqdir (7,
s.171).

Milli ideologiyanin konkret cizgilorini cizan milli ideoloq geyd edirdi ki, tabii hiiququ olindon
almmis bir millot abadi olaraq bu vaziyystds qgalarsa, bir torafdon Avropa dovlatlori arasinda daimi siilh
oldo edilmayacok, bagga torsfdon onlarin 6z votondaglart arasinda Ggeylik-dogmaliq oldugu {igiin
miiutoraqqi vo qiivvatli togkilata ¢evrilo bilmoyacaklor: «Demok ki, miioyyan bir mafkurays va oksor
fordlorco taninmig amala, gaysys malik olan millotlor, dovlatlor arasindaki miinasibotdo shomiyyat
gazandiglart kimi, dovlatlorin daxili siyasatlori tizorino do boyiik tasirlor icra edacoklordir. Bu suratdo
ayri-ayr1 millatlor bir millat olaraq yasaya bilmok iiciin har seydon avval 6zlarini bilmali, miayyan fikir
vo amallar strafinda birlogarak biitiin bir mafkuraya, xayal gayssine hadaf olacaq o isigl yildiza sahib
olmalidirlar. Ciinki, miittohid bir ruh vo miistorok bir yildiza malik olmayan millstlorlo yeni osaslar
tizarina qurulacag hoyat hesablasamayacaq vo boyla silahdan mshrum galan heystlor kimsoays soz
esitdirmayacaklordir!» (7, s.171). O, fikirlorino davam edorok yazirdi: «Tutacagimiz yolun noqteyi-
azomoatini (moramuni) toskil edacok osas — milliyyat asasiwdir (7, s.172). Bununla da, fikrimizcs,
Azorbaycan tarixindo ilk dofo siyasi-ideoloji monada «milliyyat» anlayigini ortaya atan vo onu
Azaorbaycan tiirk milliyyati kimi ifado edon Rasulzads olmusdur. Ancaq bu milli ideologiyanin asas
hodafi olan «milliyyat»eilik, Rasulzadonin 6ziiniin do qeyd etdiyi kimi, sovinist millatgilik, yoni onlarca
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ozgo millatlori hakim millot manafeyina foda edon rus millstgiliyi deyil, miitaraqqi millotgilikdir (7,
s.172).

Onun fikrinca har bir milliyyat azad yasayib da toraqqgi eds bilmak {igiin ti¢ asasa: 1) dil; 2) din; 3)
zaman-miiasirliys istinad etmok macburiyystindadir. Milliyyatin birinci asas1 dildir ki, dili tiirk olan bu
xalqin etnik monsubiyyati do tiirkdiir: «Dilco — biz tiirkiiz, tiirklik milliyystimizdir. Ona goéro do
miistaqil tiirk adabiyyati, tiirk sonati, tiirk tarixi va tiirk madaniyystina malikiyystimiz — magsadimizdir.
Parlaq bir tiirk madoniyyati iSo on miigoddes gayeyi-amalimiz, isiqh yildizimizdir» (7, s. 172).
M.O.Rasulzado milli adabi dilin formalasmasi problemi ilo bagh geyd edirdi ki, aski Salcuglu-Tiirkiys
Vo Azarbaycan tiirkcosi bir olmus, «ortadaki ayrilig1 yaradan sey isa Azarbaycan danisigimin daha gox
Qaraqoyunlular, Agqoyunlular, Safavilor kimi tiirk dévlstlorinin yonotimi altinda, Osmanlilardan ayri,
mozhab baximindan onlara kaskin garst olan basqga bir siyasi yonatimin 6zayini olusdurmusdur» (8,
s.41). Bu baximdan dil masalasinds «osmangilar» (O.Hiiseynzado Vo b.) vo «azorbaycangilar»
(C.Moammadquluzada, F.B.K6garli va b.) arasinda orta movqedon ¢ixis edon Rasulzads bir torafdan tiirk
adoabi dilinin xalgmn dili ilo bagl olmasinin vacibliyini geyd etmis, digar torafdon iss onun haddon artiq
«asagiya» enmasinin aleyhina ¢ixaraq ortaq tlirkconin yaranmasi toklifi ilo ¢ixis etmisdi (6, s.286). Eyni
zamanda, o geyd edirdi ki, har dilin bir milliyyati oldugu kimi, dinds do beynalmilliyyst vardir: «Dil
milliyyat, din iso beynalmilliyyat toskil edir. Biz tiirk olmaq hesabilo dilimizin milliyyati tiirkcadir.
Miiselman oldugumuz iiciin beynalmilliyystimiz Islamdir» (6, 5.287).

Osmanl tiirkeasi ilo miigayisodo Azarbaycan tiirkcasinin arab vo fars dillorinin tosirine az galmasi
miiddoasi ilo sonuncunu miidafio etmaklo yanasi, Rosulzads tiirk dilinin mahalli sivalorinin inkisafina
da meyil gostormirdi. Mahz bunun naticasidir ki, Rasulzadanin togabbiisii ilo Azarbaycan Cliimhuriyyati
dovrindo natamam ali vo ali moktoblordo Tiirkiys tiirkcosinin qrammatikas1 osasinda, ancaq
Azorbaycan tiirkcasinin do gayda-qanunlari nozoro alinmagqla ortaq tiirk dili kecilmisdi (8, s.78-79).
Hotta Miisavat Partiyasi ikinci qurultayda (1919) gobul edilmis programinda da, M.Omin bayin toklifi
ilo ortaq tiirk birliyindon Vo ortaq tiirk dilindon ¢1x1s etmisdir: «Oxuma progranminda Istanbul damgigimin
orta moktoblorde kecilmasilo ali moktablordaki darslorin ortaq odebi danisiq saydig: Istanbul tiirkcasilo
oxudulmasini istor» (8, s.74). Belaliklo, «milli vo miistoqil Azaorbaycan» ideyasinim ideologlar1 vahid
tirk dili, tirk tarixi, tirk odobiyyati ilo bagli nozori ideyalarmi 1918-ci il maym 28-do qurulan
Azorbaycan Ciimhuriyystinds reallagdirmuslar. Bu baximdan Roasulzadonin ortaq tiirk odobi dili
ideyasini miidafio etmosi siibhosizdir.

M.O.Rasulzads dillo yanasi, dini do comiyyatin, millotin asas siitunlart saymisdir. Onun fikrinco,
din vo dilsiz comiyyst tosokkiil tapa bilmoz: «Insanlar arasinda cameiyyat viicuda gatiron iki miihiim
amil vardir. Bunlardan biri din, digari dildir. Malum oldugu tizra din miixtalif dillarlo miitokallim va
miixtolif cinsdon olanlar1 birlogdirdiyi halda, dil ancaq bir ndvdon va bir cinsdon olan insanlar
birlosdiriyor» (6, s.232). Rasulzads daha sonra yazir: «Din har na gadar dildan sonra galon bir amil
iSo do boazi sorait daxilindo ondan miiassir bir qiivvat saklini do ala bilir, imumi bir dil na godar dil
ohlindo timumi bozi Xislotlor vo ideallar tovlid ediyorsa, iimumi bir dina malik olmaq doxi 0
dorocads boyiik bir tasir icra eds bilor. Mixtalif din vo mozhablors malik olan bir dil sahiblorinin
«milliyyat» olaraq vahid madani bir kiitlo viicuda gatirmalori miiskiil oldugu halda, bir din va bir
dilo malik olanlarca bu miiskiilat miitassovir deyildir. Dil bir millatin asliyyatini miihafizo eds bilar.
Fagat ¢ox kara da din bir millatin dilinin baqi galmasina va bu miinasibatilo milliyyat fikri vo amalinin
inkisafina sobab oluyor» (6, 5.480).

Bu baximdan Rosulzadonin fikrina gora, milliyyatin ikinci osast dindir: «Dinco — miisolmaniz.
Hor bir din 6z miitodoyyinlori (inananlari) arasinda moxsusi bir tomoddiin (yenilosmo) viicuda
gotirmisdir ki, bu madaniyyat dos bir beynalmilaliyyat sababi toskil edir. Miisolman oldugumuz {igiin biz
tiirklor beynalmilaliyyati-islamiyyays daxiliz. Biitiin Islam millatlorilo sorikli bir oxlaga, dini bir tarixa,
miistorak bir yaziya, xiilasa ortaq bir moadaniyyato malikiz... Bu soriklik islamiyyato daxil olan zararli
tosirlordon bizi miitozarrir etdiyi kimi bu yolda olacaq islahat feyzlarindon do bizi nosibsiz qoymaz» (7,
s.172). M.Omin millst vo dini bir-birindon ayri miirokkab, anlasilmaz sokildo yox, apaydin olaraq
tamamlanmasini istayirdi. O, din ilo millotin 6nca farglorini gostarir, daha sonra onlarin birgs sokilda
culgalasa bilocayini ortaya qoyurdu. Bunun {igiin 6nco miisalmanlar milli kimliklorini tanimalidirlar (6,
s.481). On oasas1 odur ki, holo milli istigladan 6nco, «Miisavatwin 1-ci qurultayindaki ¢ixiginda (1917)
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Rasulzada diinyavi dovlatin torafdari kimi dini monovi masals hesab edorok onun siyasoto qarigmasinin
aleyhins ¢ixis etmisdir. Onun fikrinca, mascids daxil olan soXs Siyasati, partiyani, ideyan1 unutmali vo
ancaq Allaha dua etmalidir. Umumiyyatla, ruhanilor siyasatlo mosgul olmamali vo siyasi miibarizado
moscid bitaraf qalmalidir. Dinin dovlstdon ayri olmasi 6z oksini, Rasulzadanin tokidi ilo partiyanin yeni
programinda da tapdi: «Hokumat din vo mozhbalordon heg birini digarilorindon iistiin tutub, onu himaya
Vo miihafizo eds bilmaz» (9, s.77). Climhuriyyat dévriinds do din masalosinds diinyavilik modelindan
¢ixig edon Roasulzads iiziinii islamgilara, xiisusilo onlarin siyasi toskilati olan «ittihadgilarsa tutaraq
deyirdi: «Din vo mascid 6z miigaddasliyini goruyub saxlamaq istayirss, siyasatdon konarda qalmalidir.
ruhanilor siyasi ehtiraslar burulganinda siilh vo anlasmanin dasiyicilari olaraq qalmahidirlar. Bizo
deyirlor ki, garadovoy, polis agac ils, gamgi ila, ruhanilar iss vaz ilo galocaklor. Faget, siz mani tamin
edormisiniz ki, qaradovoylar qamg1 ilo goldikda bozi ruhanilar lonatlor vo kiifrlorlo galmayacaklor?
Qaradovoyun olinds agac varsa, ruhanilorin do kiifrii, lonoti vardir. ©gar istayirsiniz ki, mascid
mohtaram bir vasito, siilh va salah olsun, goyunuz o bitoraf vo miigaddas galsin» (10, s.731-232).

Onun fikrinca, milliyystin varhigimin {iglincii asas1 iso zamandir-miiasirlosmakdir: «Zamanca da —
biz texnikanin, elm vo fonnin mociizolor yaradan bir dovriindoyiz. Tiirk vo miisalman qalaraq
miistogilon yasamaq istorsok miitloq osrimizdoaki elmlar, fonlar, hikmot vo falsafalorlo silahlanmali,
sOziin biitlin monasi ilo zomans adami olmaliyiz... Demak ki, saglam, matin vo oyaniq mafkursli bir
milliyyat viicuduna g¢alismaq istorsok ki, zaman bunu tolob ediyor — miitloge {i¢ asasa sarilmaliyiz:
Tiirklosmok, islamlasmaq veo miiasirlosmok. Isto millatimizin ictimai hoyatmm islahi iigiin {izorine
dayandigimiz ti¢ payeyi-madaniyyat!» (7, s.172).

Bu «iiglii» diistura asaslanaraq Azarbaycan tiirk muxtariyyatini, elaco do Rusiya daxilindaki digar
tiirk ellarinin avtonomiyasi ugrunda miibarizoni Rasulzads 1917-ci il fevral burjua ingilabindan sonra
rasmon irali siirmiis vo miidafio etmisdi. Bununla da o, tiirkgiiliikdon Azarbaycan Milli ideyasina dogru
onomli bir addim atmisg vo azorbaycangiligin osasini qoymusdur. Azarbaycan tiirkgiiliiyli ideyasinin
yaxin hodafi Azorbaycan tiirk muxtariyyati, uzaq hadsfi Azarbaycan tiirk istiglalr idi.

Bu baximdan Bakida irali siirdiiyii federativ qurulus osasinda milli-orazi muxtariyyst ideyasini
Rosulzads, 1917-ci ilin maymda Moskvada kegirilon Umumrusiya Miisalmanlarinin I qurultayinda
miidafio etmisdi. Qurultaydaki ¢ixiginda unitaristlorin (©.Salikov va b.) xristianlardan forgli olaraq
miisalmanlarin vahid bir millot olmasi ideyasim ciddi sokilds tongid edon Rasulzads bildirirdi ki,
millatin asas olamati dinden daha ¢ox dil, tarix vo adat-ononalor birliyidir: «Islam da digar dinlor kimi,
heg siibhasiz ki, 6z inananlar1 arasinda bir baglanti yaratmigdir. Amma bu baglant1 milliyyat baglantisi
deyil, beynalmilaliyystdir. Bu beynalmilaliyyat xristian qévmlari arasinda xristian madaniyyati deyilon
seyi vucuda gotirdiyi kimi, miisolman millatlor da bir ortaq Islam modoniyyati yaratmislar. Amma, bu
biitiin Islam qévmlorini bir millot halma gotirmok demok deyildir. Xristian milloti olmadigi kimi
miisalman millati do yoxdur» (11, 5.298).

Bununla da vahid «Islam milloti» anlayisini rodd edon Roesulzado hotta vahid «Tiirk milloti»
konsepsiyasini da tonqid etmisdir. Ciinki, onun fikrinca, Rusiyadaki tiirk-tatar millotlori tiirk oglu tiirk
olmaqla vahid tiirk dilindon bohralonmoklo yanasi miistaqil sokildo miixtalif sivolors, odobiyyata,
modaniyyato vo matbuata malikdirlor. Rasulzads hesab edirdi ki, heg bir tiirk-tatar milloti, o ciimladon
Azarbaycan tiirkii digor tiirk millatine géra diling, adobiyyatina va adat-ononalarine olvida demaz (11,
s.166). Bu baximdan Rasulzads ¢ixis yolu kimi Rusiyanin federativ dévlote ¢evrilmasinds goriirdii:
«Rusiyanin idars formasi demokratik respublika olmalidir» (11, s.163). Onun irali siirdityii milli-mohalli
(milli-orazi) muxtariyyst ideyasi unitaristlorin (©hmod Salikov vo b.) milli-madoni muxtariyyot
ideyasia qars1 Ustiinliik saxlamagqla, qurultay niimayandslorinin oksariyyati torafindan gobul edilmisdi
(12, s.60).

Milli ideologiyanin ana xattini toskil edon milli dovlst ideyasin1 «Miisavat»in 1-ci qurultayinda
(1917, 25-31 oktyabr) da miidafio edon Rasulzads haqli olaraq qeyd edirdi ki, milli amal (milli ideya) va
milli mafkurs (milli ideologiya) olmadan milli istiglal miimkiin deyildir. Belslikls, istiglaldan 6nco
«insanlara hiirriyyat, millatlors istiglal!» stiar1 ilo ¢ixis edon Rosulzadonin bu ideyalar1 «Miisavat»in
yeni proqraminda da 6z oksini tapmisdi: «... an miivafiq vo an tobii dovlot milli dovlatdir, ¢linki, milli
istiglal vo ya muxtariyyato malik olmayan bir millot hiirriyyat vo madaniyyatini hifz eds bilmoz» (13,
s.74). Bu baximdan ¢agdas todgiqatcilardan Nazim Caforov dogru geyd edir ki, homin dévrde «milli
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azadligin alovlu car¢ist M.O.Rasulzado milli azadligi, milli istiglali yalniz yorulmadan toblig etmirdi,
hom do basor madaniyyati, ictimai inkisaf baximindan fikrini asaslandirir, istiglalin labiidliiyiinii siibuta
yetirmays calisirdi» (14, S.78).

Milli ideoloqun istiglal arafasinds «Azarbaycan» adina miiracist etmasi isa, tiirk¢iiliiylin yaxin va
uzaq milli hadafi olan tiirk dovlstinin yaranmasi ilo birbasa bagli olmusdur. Bizco, Rosulzads do
Tiirkliik vo Turanla bagli Azorbaycan milli ideyas1 1-Ci Diinya miihariboasi dovriinds (1914-1918)
meydana ¢ixmigdir. Belo ki, 1-ci Diinya miiharibasi naticasinds yeni milliyyatlorin ortaya
¢ixacagna inanan Roasulzads tomsil olundugu comiyyati avvalco Tiirk milliyyatgiliyi ya da Qafqaz
Tirk milliyyatgiliyi, Qafgaz tirklori Kimi golomo verso do daha sonra Azarbaycan Tiirk
milliyat¢iliyi, Azorbaycan tiirklori anlayislar1 {izorinds dayanmisdir: «Bu yolla qafqazli tiirk
yazigilarin vo sairlordon bir ¢oxunun ayri-ayr1 caglarda gizli olsa da, soyloadiklori «bagimsizligy»
(«istiglal»-F.©.) ideyas1 I Diinya savasi illorinds bilginlorin basinda yaranaraq devrim (ingilab —
F.O.) giinlorinds siyasi bir ¢agris bigimino girir, daha uygun bir giindo «biitinliklo bagimsizlig»
cagrisina kegmok yetonayinds bulunan siyasi bir prorqama ¢evrilirdi» (8, s.56). O hesab etmisdir ki,
Azorbaycan milli ideyas1 — azorbaycangiliq yalniz tiirkgiiliikk ugrunda savas aparan miisavatgilari
deyil, sosialistlori, islamgilar1 vo basqalarmi da 6z otrafinda birlosdira bilor. Oslinds, son hodofi
miistoqil tiirk dovleti yaratmaq olan tiirkgiilorin 6lkenin «Azorbaycan» adlandirilmasi bir torafdon
tiirkliiytin ifadosi, digor torafdon iso siyasi-ideoloji gedis idi. Rasulzads yazir: «...Giiney Dogu Qafqaz
torpaglarinin biitiinliiklo Azarbaycan adi altinda yaranmis siyasi quruluslarda olmasi tutalgasindan
(stibutundan — F.O.) bagsqa Azarbaycan tiirklorinin yasadiglart bir 6lks oldugu ti¢iin buraya Azarbaycan
demokds heg¢ bir sixinti goriilmomisdir. Bu adin yeni Tiirk Ciimhuriyystino verilmasinds on boyiik
tutalqa sozsiiz bu tiirkliik olmusdur» (8, $.61).

Beloliklo, 1918-1920-ci illords vo sonralar da M.O.Rosulzads «Azorbaycan mafkurasiy,
«Azorbaycan milli mofkurasi», «Azorbaycan fikriy, «Azorbaycan milli ideyasi», «Azorbaycan
mofhumuy, «azorbaycangiliqy», «Azarbaycan ideyas» dedikdo, tilirkgiililyiin milli dziiniitoyin ifadasi
olan bugiinkii azorbaycangiliq ideyasmnin nozords tutmusdur: «Rus istibdadi pancasindon dagilmis
xanliglar soklindo deyil, miittohid vo milli bir kiitlo suratinds nicat arayan Azorbaycan tiirkliiyli bu
istiglalin1 tortomiz edacok bayraga asrin mafkurasi ilo miitonasib bir mona vermak istoyirdi. Bu monani
da «tiirklosmok, islamlasmaq vo miiasirlosmok» mofhumlarinda tapdi: bayragi mavi, al (qirmizi) vo
yasil rongli qumaglardan diizoldildi» (15, s.8).

Ancag Azarbaycan milli ideyasinin reallagmasi kimi onun qorunub yasadilmasi da Rasulzadsnin
garsisinda osas vazifa kimi dayanmisdir. Ciinki, xiisusils, ilk dovrlorde Azarbaycan Cliimhuriyyati adli
miistoqil bir tiirk dovlatinin mistaqilliyi bayan olunmasina baxmayaraq istor daxilds, istarss do onun
xaricindo onu azadhigii tamimaq istomoyon xeyli sayda qiivvalor (bolseviklor, «ittihadgilar»-
«ilhaggilary va b.) var idi. Milli istiglalin aleyhina olan bolseviklor Vo «ittihadgilar»-«ilhaqgilary (dini
qiivvolor) miivafiq olaraq Azorbaycani Rusiyadan vo Osmanildan ayri tosovviir etmirdilor. Tosadiifi
deyil ki, hamin dovrdo Azorbaycanin bir hissasi bolseviklorin alinds oldugu halda, diger hissasi isa
faktiki olarag Azorbaycandaki Osmanli dovletinin qosunlarinin komandant Nuru pasanin vo onun
otrafina toplanmis Azarbaycanin Tiirkiyays birlasmasinin torafdardlarinin tasiri altinda idi.

Tarix¢t alim Aydin Balayevin fikrinco, homin dévrdo Nuru pasanin «ilhaqgilarmin tosiri altinda
olmasi ilo bagli bozi miialliflorin geydlori dogru deyildir: «Fikrimizca, Nuru pasanin «ilhaggilarya
dostoyi Tiirkiyanin hakim dairlorinin o dovrds tiirk xalglari, o ciimlodon Azorbaycana miinasibatdo
yeritdiklori siyasatin mahiyystindon irali galirdi» (12, s.114). Bu fikirlo razilasaraq hesab edirik ki, bunu,
«ilhaggilary da yaxs bilir vo bu amildan istifado etmoys calisirdilar. A.Balayevin do geyd etdiyi kimi,
asas Ozayini Azarbaycanin burjua-miilkadar va dini dairslorinin niimayandalori tagkil edon «ilahggilarmi,
Azaorbaycanin miistaqilliyi ideyasindan daha ¢ox, Rasulzadonin basgiliq etdiyi Milli Suranin 6lkanin
siyasi sisteminds koklii demokratik doyisikliklor hoyata kegirmok planlari narahat edirdi: «Milli Suranin
toxiro salmadan 6lkodo genis demokratik azadliglart gergoklogdirmak, dini dovlotdon ayirmagq, aqrar
sahodo islahatlar hayata kegirmok, gadinlara kisilorlo barabor hiiquglar vermak planlarini hamin dairalor
6z imtiyazlarinin toxunulmazlig tigiin tohliike hesab edirdilor» (12, s.112).

Biitiin hallarda, M.©.Rasulzadanin uzaqgoronliyi vo miidrik siyasoti noticasinds bu moasalo do
Azorbaycanin  miistaqilliyinin itirilmamasi sorti ilo holl edilmis (12, s.119) vo ¢ox kegmadoan
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«Azarbaycan milli mafkurasi» Azorbaycandaki biitiin siyasi qiivvalorin, o climlodon burada yasayan
biitiin etnoslarin asas ideyasina ¢evrilo bilmigdir. M.O.Rasulzads 1918-ci ilin 10 dekabrinda parlamentin
2-ci iclasindaki ¢ixisinda, azorbaycangiliq ideyasinin hansi soraitdo yaranmasimi gostormak {igiin
deyirdi: «Bizim yaxin magsadlormizdoan biri olan Azarbaycan muxtariyyatini talob edarkon hom sagdan,
hom do soldan hiicumlara diigar olurduq. Sagdaklar bir ndqtadon Azarbaycan muxtariyyotini inkar
edirdilor. Sagdan deyirdilor Ki, Azorbaycan-Azorbaycan deys miisolmanlari pargalayir, tiirkliik bayragi
qalxizarkon — nouzu billah (Allah elomasin — F.8.)- Islama xator vurursunuz. Soldan da iddia edirdilor
Ki, Azorbaycan davasi bizi inqilabgi, hiirriyystparvor Rusiya demokratiyasindan ayirir, xan, boy
hokumati diizoltmaya Sabab olur... Daima Azarbaycan mofkurasinin miidafiagisi olan firqamiz tigiin bu
giin o boyiikk magsad hasil olmusdur. Ciinki artiq gorok saglar, gorokss sollar Azarbaycani inkar deyil,
var gonaatlorils ishat edirlor. Ciinki artiq Azorbaycan fikri tizorinds miisalman firgolori arasinda ixtilafi-
nozor yoxdur. Ciinki, camiyyatimizin zehnindo Azarbaycan istiglali fikri yer tutmus, yerlosmisdir.
Ciinki tigrongli 0 magrur bayraq artiq siyasaton hamimizi birlagdirmisdir» (10, s.50). Demali, o dévrdo
tirkgiiliikkdon Azorbaycan milli ideyasi — azarbaycangiliq yaranmis, onun niivasinds do Azarbaycan
tirklori basda olmagla, biitiin azorbaycanlilar durmusdur. Bu baximdan, hazirda azorbaycangiligi
tirkgiiliiys alternativ olaraq gostormoyin, tistolik sonuncunu onun tarkibinds aritmoayin na tarixi, no do
ciddi elmi osaslari yoxdur. Cilinki homin dévrdo «azorbaycangiliq» anlayisina, on yaxsi halda
tiirk¢tilityiin etnik adi - Azorbaycan tiirkgiiliiyti kimi miiraciat olunmusdur. Bunu, M.O.Rasulzads belo
ifado etmisdi: «Millot mohkumlugu acisimi dadmis Azorbaycan tiirkii mohkum millot yaratmaz!
Azarbaycan Climhuriyyati 6vladini 6gey-dogmaya ayirmaz: ermani, rus, yohudi, giircii, nemes, polyak
Vo sair azliqda qalan millatlor Azarbaycan votondasi olmagla barabar milli-madani muxtariyysto malik
olub, 6z dini, milli vo madani islarini 6zlari idars etmalidirlor» (10, s.53-54).

Ancaq yeni Tirk dovlatine “Azarbaycan Ciimhuriyyati” adin1 veran basda M.O.Razulzads
olmagla, milli ideologlarin diisiincasinds no kegmiso yonalik tiirksiiz “Azarbaycan tarixi” yaratmag,
no do golocaya yonalik tiirksliz “Azarbaycan dili” anlayigsni ortaya atmaq fikri asla olmamisdir.
Rasulzads agiq sokildo yazirdi ki, Azarbaycan Ciimhuriyyati dovlotini Tiirkliikdon, Tiirk-Turan
moadaniyyatindon, Tiirk dovlstgiliyinden, Tirk-Turan tarixindon ayrica hesab etmok miimkiin
deyildir. M.O.Rasulzads yazirdi: «I Diinya Miiharibasindon ovvolki rosmi cografiyaya goro
Azorbaycan, Simali Iranda mévcud olan Tobriz ilo otrafina deyilirdi. Horbdon va boyiik Rusiya
inqilabindan sonra dillords dolasan Azorbaycan hazirda Azorbaycanin simalinda Conubi-Sarqi
Qafqasiya qitesindan ibaratdir ki, morkozi Bakidir. Azarbaycanlilar milliyyat etibarilo tiirk, din
etibarilo islam, moadoaniyyati-asasiyys etibarilo sorglidirlor» (16, s.40). Eyni zamanda M.O.Rasul-
zado yazirdi ki, bu Ciimhuriyyat “Azarbaycan” adlansa da aslinds bir tiirk hokumati, basqa sozlo
kicik Tirkiyadir. Demali, bu 6lkenin adinin no ciir adlanmasindan asili olmayaraq Azarbaycan
Climhuriyyati bir tiirk dovlati, bir tiirk hokumatidir. M.©.Rasulzads «Azarbaycany sdziino sinonim
kimi «kigik Tiirkiyo» ifadesini do bu monada islotmisdir. Hor halda agiq sokilda hiss olunur ki,
Cilimhuriyyat ideologlart milli monsubiyyat, milli dili, milli modoniyyati, dovlatgiliyi, dovlot anana-
lorini hom «Azorbaycan»-azorbaycangiliq, hom do tiirkgiilikk-turangiliq ideyalar1 osasinda toblig
ediblor. Fikrimizco, bundan ¢ixis edorok M.©.Rosulzads yazir ki, Rusiyada yasayan Qafqaz miisal-
manlarimni «tiirk», lkolorini «Azorbaycan» kimi qgobul etdirmok gazanilmis bir dava idi. Onun
fikrinco, «Azarbaycany sozii artiq xalqin diisiincasinds do cografi monadan ideoloji monaya ¢evril-
misdir: «Xalqin diisiincosindo AZORBAYCAN mofhumu cografi bir monadan ziyads fikir vo omoal
soklinda tocassiim ediyor» (17, s.95).

Demoli, «Azorbaycan», «azorbaycanlilar» anlayislar1 yalniz birinci Diinya miiharibasi
dovriindos, xiisusile, 1918-ci ildo Azarbaycan Ciimhuriyyatinin yaranmasi ilo «tarixi-cografi» yaxud
da cografi mokan, vilayst, oyalot anlamlarindan konara ¢ixaraq siyasi-ideoloji monada milli
ideologiya saviyyasino Qodor yiiksolmisdir. «Azarbaycan» anlayisinin milli ideyalardan birina
cevirilmasi naticasindo do «Azarbaycan millati», «Azorbaycan tirk milloti», «azorbaycanli»,
«Azorbaycan xalqi», «Azarbaycan tiirk dili», «Azarbaycan tiirk dovlati» kimi istilahlar 6lko daxi-
lindo vo onun xaricindo status gazanmaga baslamisdir. Ancaq burada “Azorbaycan millati”,
“azorbaycanli”, “Azorbaycan dili” kimi anlayislar Tirk millati, Tiirk, Turan vatoni, Tirk dili
eyniliyindon basqa heg bir anlam kasb etmamisdir. Ciinki, Rasuzladonin tobrinco desak, “Azarbay-
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can” cografiyadan ¢ox milli kimliyi ifads edir ki, bu ulusun da bir ad1 var: Azarbaycan tiirkii!!! Belo
oldugu toqdirde Tiirkliiylin 6zii olan “Azorbaycan” anlayisindan ¢oxmillatli, ¢oxmoadaniyyatli,
coxdilli qgavramlar ortaya qoymaq kokiindon yanlisdir. Quzeyli-giineyli Azarbaycanda bir millat, bir
moadoaniyyat, bir dil, bir tarix var: Tiirk niivali Azarbaycan millati!!!

Ona goro do “Azorbaycan”nin etnik kimliyi ifado etmomasiylo bagl bir ¢ox iradlar olsa da
biitovliikdo onun Tiirkliiys, Turanliliga, Oguzluga zidd olmadigr g6z 6niindadir. Bu amildan ¢ixis
edorok “Azorbaycan” kolimasini dovlat adi kimi tosbitlonmasine galisanlar, eyni zamanda tiirk
olmayan etnik azliglarin da “Azorbaycan”a miisbot yanasacaglarni yaxsi bilirdilor vo haqlida idilor.
Belaliklo, “Azorbaycan” dovlst adina g¢evrilmoklo bir torafdon oguzlugunu-tiirkliiylinii yenidan
ortaya qoyur, digor torofdon tarixdoki biitovlosdirici, birlosdirici funksiyasini da davam etdirirdi.
Hor halda “Azarbaycan” adli Oguz-Tiirk dovlati diilnyanin yeni taloblorina asasen yaradilmigdir ki,
burada qurucu, osas niivo Azarbaycan tiirklori olsa da eyni zamanda, milli-demokratik prinsiplara
uygun olaraq etnik azliglarin maraqlar1 da nozors alinird.

Bu baximdan yeni yaranmis dovlstlorin ideologlarimin bir torofdon ““Azorbaycan
Climhuriyyati” tiirk tarixi, tiirk adabiyyati, tiirk moadaniyyati anlaminda onun bir parcasi olmasi kimi
varislik prinsiplorini gézlomasi, digar torafdon vaton vo cografiya anlamindaki “Azorbaycan”dan
uzaqlasaraq onu millot vo dovlat olaraq ifads etmoloari tasadiifi ola bilmozdi. Har halda 1918-ci ila
godor daha ¢ox cografi vo vaton anlaminda gobul edilon ancaq Rasulzadsnin sayssinda milli
monsubiyyatine donan “Azarbaycan” kolimosinin “Tiirk-Oguz” etnik kimliklo eynilogdirilmasi eyni
zamanda dovlot kimi ifadasi kegmislo bagliligi ortaya qoymusdur.

Biitiin hallarda “Azarbaycan” kalimasinin dovlat adi1 kimi se¢ilmasi, onun Tiirk milli kimliyi
tizorinda ifadosi tesadiifdon ¢ox, montigli bir “yol xaritaesi”dir. Ciinki “Azorbaycan” sozli yunan,
fars, suriyani monboloro goéroa zahiron cografi vo 6lko-vaton anlaminda Tiirklilys yad kimi goriinso
belo (halbuki “Azarbaycan” kolimosi yerli monbalordo birmonali olaraq tiirkliik, oguzlug,
xazariliklo ifado olunur), onun xalqmin mahiyyot etibarilo tirkliiklo bagli olmasi Azoarbaycan
Climhuriyyati meydana ¢ixana qadar osason heg¢ kasdo siibho dogurmamisdir. Ancaq Azarbaycan
Ciimhuriyystinin meydana ¢ixmasindan sonra yeni ddvlotin yasayanlarinin tiirksoylu, irandilli,
gafgazdilli ya da digear xalglardan biriylo bagli olmasi barads fikirlor ortaya ¢ixmisdir. Bir gadar do
dogiglosdirsok deya bilarik ki, avvallor tok-tiik hallarda Azorbaycan tiirk xalqmnin kimliyilo bagl
saslondirilon fikirlor Ciimhuriyystin qurulusundan sonra 6ziintin kuluminasiya noqtasine ¢atmis, bu
giina gadar do hamin masals atrafinda miizakiralor davam etmokdadir.

On asast odur ki, Aydin Balayevin do qeyd etdiyi kimi, M.9.Rasulzado XX asrin avvallarinda
azorbaycanciliq konsepsiyasinin bitkin, biitov sistemini isloyib hazirlamis vo bu konsepsiya
noticasindo do diinyanin siyasi xaritosinds «Azarbaycan» adli dovlatin yaranmasi miimkiin olmusdir
(12, s.8-9). A.Balayevo goro, Rosulzadonin vo «miisavatgilignin ciddi opponentlorindon biri hesab
olunan N.Norimanov da etiraf edorak bildirmigdir ki, Azarbaycanin istiglal ideyast M.©.Rasulzadonin
lideri oldugu «Miisavaty partiyasi ilo assosiasiya olunur (12, s.66; 89, s.499). Y.Qarayevin tobrinca
desok, bu iso 0 demakdir ki, Mohommod ©min Atatiirklo yanasi, Tirk xalglarinin XX osrdo diinyaya
verdiyi iki miidrik orinden, iki tiirk dahisinden biridir: «Iki tiirk xalqmimn iki xilaskar1 bu adlar oldular.
Tiirk adim millstlorin va xalglarin demokratiya, hiiquqi dévlat va istiglal xaritosina hotta Atatiirkdon do
avval Rasulzads hakk etdi... Manca, indi Atatiirkiin aSil magbarasi heg do Tiirkiyadoki on mohtasom
dag-divar, badii abido kompleksi deyildir, yox: azad, miinovvor, suveren Tiirkiyonin 6ziidir. Vo
Mohommod Omin Rasulzads do Azarbaycanda yalmz belo bir méhtogsom abidoys, moanavi mehraba,
milli mabads kdg eds, abadi qayida bilor» (18, s.126). Biitiin bunlari tasdiq etmoklo yanasi, biz iso hesab
edirik ki, imumilikde XX asrda Azarbaycan adabiyyatina, tarixina, madaniyystine do M.O.Rasulzads
godar diggat yetiron, bunlart galoma alan, giymatlondiran ikinci bir azorbaycanl miitofokkir yoxdur. Bu
baximdan Mohommod ©Omin modoniyystimizin, adot-ononalorimizin, milli dovlatgiliyimizin
unudulmamasi vo yasadilmasi igiin olindon goloni etmis, yeni noslin yaddasinda obodi bir iz
buraxmisdir (19, s.260).

Azaorbaycan Parlamentindoki ¢ixislarinin birindo Rasulzads onu da geyd edirdi ki, Azarbaycan
milli-demokratlar1 yalniz tirk¢i vo demokrat deyil, hom do federalistdirlor — golocokds Tiirk
Federasiyasinin yaranmasini istayirlor: «Bizim federalist, tiirk¢li vo demokratizm maslokimiz milli-
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demokrat masalasidir. Demokratligimiz radikalizm doracasine gador vardir. Millatin qiivvatli birlosdirici
imumi cohatini yalniz dino deyil, xalqin «dili dilimdan, dini dinimdon» deys 6ziinomoxsus saglam
hisslo dark elodiyi diisturda goriiriiz. Bu miilahizs ilo biz mafkuramizds boyiik bir tiirk millatinin bir giin
golib do bir Tiirk Federasyonu qurmag]la biitiin gérmok istoriz! Bu ittihadin basor modoniyyati sargisine
giymoatli bir milli kiiltiir baxs edocayins sminiz!» (10, s.51).

Beloliklo, Azorbaycan Climhuriyyat dovriinde M.O.Rasulzads milli-demokratik carayanin asasini
togkil edon tiirkgiiliik, islamgiliq, miiasirlogsmak Vo azorbaycanciliq ideyalarina sadiq galmagla yanast,
golacokdo tiirk millatlorinin Tiirk Federasiyasi yarada bilmasinin miimkiinliiytini ds irali stiriirdii. Ttrk
Federasiyasi ideyasmin gergoklogmasi ilo bagh real olaraq Azorbaycan Cilimhuriyyatinin moktob-
lorindo timumi tiirk tarixi todris edilmis, tiirk dili moktoblordo mocburi sokildo kegilmis, dovlatin
rosmi dili elan olunmusdur (8, s.79).

Bu anlamda Rosulzadsnin liderliyi ilo 1918-ci ilin maym 28-do qurulan Azarbaycan
Ciimhuriyyatinin varliginin Tirklik vo Turangiliq mafkurasiylo birbasa baghiligi vardir. Siibhasiz,
yeni qurulan Tirk Ciimhuriyyatine mohz “Azarbaycan” adi verilorkon asas hodsflordan biri olaraq
Tiirkliik vo Turangiliq mafkurasindon ¢ixis edilmasidir. Ciinki, on aski dénamlardan “Azorbaycan”
istor tarixi-cografi anlamda, istorss do etnik, adat-onana, axlagi doyarlor baximdan Turan vataninin
ya da Tiirk (Turanli) kimliyinin torkib hissasi olmus, onun baslica qalalarindan biri olmusdur.
Hesab edirik ki, Rasulzads ilo onun fikirdaslari, silahdaslar1 da Tiirkgiiliikk vo Turangiliq mofkurasini
yetarinca dork etdiklori tiglin yeni qurulan Tirk Cimhuriyyatine “Azarbaycan” ismini vermoak
gorarina galmislar.

Rosulzade Ciimhuriyyatin stiqutunun ilk aylarinda goloma aldigi “Osrimizin Sayavusu”
asarinds do (1920-ci il, iyun-iyul) tiirklarin ideali kimi Turangilig1 tablig edorok an asasi da Turanin
morkazi kimi Azorbaycani gostormisdir. Demali, Rasulzadenin uzaqgoéranliyi ilo 1918-ci ilda
Azorbaycan tiirk torpaqlarinin yalmiz bir hissesinds qurulan Tiirk doévletinin “Azorbaycan”
adlandirilmasi da, “Iran” vo “Iranliliga” qars1 yonelmisdi. Ciinki Rosulzads yaxs1 dork etmisdi ki,
Azarbaycan Tiirklorinin golocoyi “Iran”, “Iranliliq” deyil, yalniz Tiirk morkazli Azarbaycanliliq,
Turanliligla baghdir (20, s.35-36). Umumiyyatlo, yalmz Azorbaycan tiirklori deyil, biitiin Tiirk alomi
bozi dovrlords bu va ya diger soviyyada iran madaniyystinin vo elminin tasiri altma diismiislor. Bunun on
bariz mayi Solguglar, Sofavilor vo Qacarlardir. Bu monada, Resulzadonin fran vo Turan savaslarma, iran
Vo Turan madaniyyatlorinin qarsiligh slaglorine digget yetirmasi do basa diistilondir. Yani burada séhbot
Turan Azorbaycanin hayatinda fars atanin qanindan deyil, fran madoniyyatinin vo Iran elminin tasirindon
gedir. Bunu, Rasulzadonin asagidaki fikirlori do tosdiq edir: «Azorbaycan xalgqinda xogbaxt bir hoyat
yasamaq Uglin tarixo lazim olan saglam bir tiirk gan1 vo cani mévcud oldugu kimi bu zomindo
pohraloyacok golismo fidanmi daha ziyads verimli etmok iiciin peyvond vozifosini gdrocok oski bir fran
irfan1 vardi ki, sag1 agarmus asrlorin alinds ¢ox tocriibalor kegmisdi» (15, s.34).

Milli ideoloqun bunda hagli olmasinda on bariz niimuno son dovriin M.F.Axundzadolori, Shmad
Kasravilaridir. Belo ki, onlarin hor ikisi Tiirk qan1 dasimalarina baxmayaraq Gzlarini siiur baximdan
[ran/Fars modaniyyatino aid etmislor. Hatta, ilk dévrlords (1890-c1 illor) ©.Agaoglu da onlar kimi
[ran/Fars sioliyinin tosiri altinda olmusdur. Bu anlamda Turang¢iliq mofkurasinin daima Irangiliq
mofkurasiylo savas i¢indo olmasi danilmazdir. Turangiliq iso elo bir mofkuradir ki, biitiin tiirk
xalglarini, o ctimladon Azarbaycan va Anadolu tiirklarini birbirina baglayir. Milli ideoloqumuzun
sozlori ilo desok «turangiliq, tiirkgiiliik odobi masloki Tiirkiys ilo Azarbaycani bir-birino baglayan
on davamli bir bag, motanotli bir ip idi. Turangiliq mofkurasi dogulunca millot beynalmilal
islamiyyatcilik va federasiyon formullarmi ¢ixarmis, sosiologiyada da «Tiirklogsmok, Islamlasmagq
Vo Miiasirlosmok» kimi iicayaqli bir siiar ortaya atmisdi. Istanbul yurdgular1 (8li boy Hiiseynzado,
Ziya Gogalp — F.OD.) bu siiarlar1 nozori sokildo yaymaqda ikon, Azorbaycan Turangilar
(M.O.Rasulzads, Nasib bay Yusifbayli - F.O.) bunu siyasi bir falsafo kimi gobul edarok qurduglar
milli siyasi partiyanin prinsipi elan etdilor» (20, s.35-36).

Artiq Azorbaycan Climhuriyyatinin qurulmasindan sonra Turan mafkurasi yeni bir moarhaloys
godom goydu. Azorbaycandan gaynaglanan Turangiliq ideyasina géra, biitiin miisolmanlar1 «islam
birliyi» altinda birlosdirmok miimkiin deyilso, biitiin tiirklor 6z aralarinda boylik diinya
federasiyasina niimuns olmaq iizro bir federasiya yarada bilorlor. Yoni Azorbaycan tiirklari Turan
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mofkurasinin gergoklosmasi iiciin mithiim bir zominin yaranmasina inanirdilar. Onlara gors,
Azorbaycanin Climhuriyyatinin =~ qurulmasi, bazilorinin fikirlosdiyi kimi Tiirk diinyasinin
pargalanmasina deyil, torsina Turan Federasiyasinin yaranmasina sabob olacaqdir. Homin dévrdo
Azorbaycan Turangilignin ideoloqu Roasulzads yazirdi: «Yeni Turan, moadoni birlik tizorinds tosis
edilib ancaq golocok biror Tiirk hokumatlorinin federasyonu soklinda tasovviir oluna bilar.
Azorbaycan da bu golocok Turan silsilosinin miithiim bir halgasidir» (20, s.35). Bu anlamda
Roasuzlads asrlor boyu siiron modaniyyatlorarasi savaslar noticasinds tiirklogmis farslardan, ya da
farslasmus tiirklordon bohs etss do sonuc olaraq Turan Midiyasinin davaminin Turan Azarbaycant
olduguna zarra gadar do olsun siibha etmir. Onun fikrinca, «Turanin morkozinds Azarbaycan» adli
bir 6lko yaranmisdir ki, «yeni Turanin agari» ondadir. Yeni Azorbaycan Tiirk ocagi, aski-gadim
Tiirk yurdudur (20, s.36).

Azorbaycan Climhuriyyatinin liderlorindon Fatali xan Xoyski parlamentdoki ¢ixislarinda tez-
tez deyirdi ki, Azarbaycan dovlatinin asas siitunu va istiqlalinin miidafagisi, ilk ndvbada Azabaycan
turkloridir. Masalon, Xoyski 1920-ci il yanvarin 11-do Azorbaycan Ciimhuriyyatini Paris siilh
konfransimin istirak¢1 dovlotlorinin (Fransa, Ingiltoro, ABS vo b.) tanimasi miinasibatilo
parlamentdoki ¢ixisinda demisdir: «Bu yalniz bizim ii¢iin deyil, imum tirk millati vo tiirk alomi
ticlin boyiik bir bayramdir. Boyls bir giinii dork etmok tigtin geyri-millatlor on illarlo ¢alismislar. Biz
iSo onu az miiddatds bir il yarim igarisinds qazandiq. Boylo az miiddatds istiglaliyystini alan bir
millotin onu méhkom saxlayacagina aminom» (21, s.140). Homin dovrdo Azarbaycan parlamentinin
sadr ovozi olmus Hason boy Agayev iso Azorbaycan tiirklorinin azadligini belo doyarlondirmisdi:
«Turk xalqi azadligi qanmi ilo satin almigdir vo onu he¢ vaxt oldon vermoayacokdir. Azadliq
meyvosini dadmis olan xalq bir daha ziilmotli kegmiso qayitmaz. Azad Azorbaycan - ziyalidan
tutmus fohlo vo kandliys godor biitiin tiirk xalqinin varligina hopmus bir idealdir» (22, s.74).

Goriindiyt kimi, XX asrin avvallorinds ictimai-siyasi vo folsofi fikrin milli-demokratik yonii
birmonali sokildo millatgilik (Tiirk birliyi), islameiliq (islam birliyi), gorbgilik (Qorb madaniyyatini
monimsamok va miiasirlosmok-yenilogsmak) vo istiglalgiliq (miistaqil Azorbaycan) ideyalari ilo bagh
olmugdu. Burada baslica magsed milli vo dini masalalorin asas prinsiplorindon konara ¢ixmamaq sorti
ilo Qorbin miisbat demokratik doyarlorini do toblig etmok idi. Demoli, bu dovrde milli-demokratik
carayan Azarbaycan ictimai-falsofi fikrinds 6nomli yer tutmusdur.

Natica. Bu dovrdo Azarbaycan tiirk aydmlarinin boyiik oksariyyati (9.Hiiseynzads, ©.Agaoglu,
M.O.Rasulzada, ©.M.Topgubasi, N.Yusifbayli vo b.) milli falsofi diinyagoriislorinds asas {istlinliiyti
milli-dini xisusiyyatlora vo liberal-demokratik dayarlors vermislor. Bu aydinlar dovriiniin toloblarini vo
ideyalarin1 da nozoro almagla milli va dini doyarloro sadiq qaldilar. Onlar Azorbaycan-tiirk millatinin
folsofi, modoni vo dini diinyagériisii osasinda yeni ideyalar irali siirdiilor. Bu ideyalar idealist
diinyagoriisdon asason konara ¢ixmamis vo milli falsofi fikir zomininds tosokkiil tapmisdir. Mahz bu
aydinlarin iroli siirdiiyli ideyalar noticasindo Azarbaycan ¢ar Rusiyasinin miistomlokasindon qurtularaq
azad vo miistoqil bir dovloto ¢evrilmisdi. Belo ki, ilk riigeymlori XIX asrin ikinci yarisinda qoyulan vo
XX asrin avvallarinda sistemlogon milli azadliq ideyasi Azorbaycan Ciimhuriyystinin yaranmasi (1918)
ilo noticolondi. Olkonin siyasi-ideoloji monzarasinin dayismasinde 1 (1905) vo 1l (1917) Rusiya
ingilablar1 ¢ox miihiim rol oynadi. Siibhasiz ki, bu inqilablar dovriindo xalq arasindan milli liderlorin,
ideologlarin xalqi 6z arxalarinca aparmalart miistosna yero malikdir. Mahz onlarn sayosindo yeni
dovrdo Azorbaycanda milli ideologiyanin tomal prinsiplori miioyyonlogdirildi. Azorbaycanin siyasi
azadligi milli muxtariyystdon milli istiglala godor ¢ox miihiim bir moarholo kegmis oldu. ©n asast odur
ki, «tarixi-cografi Azorbaycan» deyimini, mistoqil vo milli Azorbaycan anlayisi ovoz etdi. Milli
istiglalin birmanali sokilds ideoloqu olan M.O.Rasulzads Azarbaycan tiirkgiilityii ideyasim Azarbaycan
Cilimhuriyyati kimi nozariyyadan praktikaya godor yiiksalds bilmisdi.

Belaliklo, Ciimhuriyyst dovriinde tomoli qoyulmus milli-demokratik ononalor - cagdas
diinyada hokm siiron dovlatgilik iisul vo qaydalari, insan hiiquq vo azadliglar1 Azasrbaycanin
simalinda yasayan tiirklor {igiin gergok bir amol, quzeyndoki soydaslarimiz {igiin iso timid
isartilaridir. Azarbaycan Climhuriyyati kimi taninan bu milli-demokratik dévlstin quruculart 6niindo
diinyanin hansi bolgasinds yasamasindan asili olmayaraq har bir Azarbaycan tiirkii, azorbaycanli
bag oymoli, onlarin xatiralorine hérmot gostormolidirlor. ©n az1 ona goro ki, Ciimhuriyyatin
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quruculari Azorbaycan tiirkloring, biitiin azorbaycanlilara boyiik vo miigoddoes bir ad amanat
goymuslar: Azarbaycan Climhuriyyati!!!
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